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[تتمة کتاب التوحید ] 





: موتق. 
قوله: معرفته ضرورة: آی تقذف فی القلب من غیر اکتساب آو تحصل 
پالرة ال امن کم و فد ول کلامة بان مراده بالکسم الخشیود 
العينية القائمة بذاتها لا بغیرها و بالصمدی ما لا یکون خالیا فی ذاته عن 
شیء فیستعد آن یدخل هو فیه. او مشتملا علی شیء یصح علیه خروجه 
عنه, و بالنوری ما یکون صافیا عن ظلم المواد و قابلياتهاء بل عن المهية 
المغايرة للوجود و قابلیتها. 
ِ و لما کان السائل فهم من هذا الکلام ما هو الظاهر و لم یحمله علی 
ما ذکر, آجاب علیه السلام لا بتخطثة اطلاق الجسم بل بنفی ما فهمه عنه 
سبحانه, فقال: سبحان من لا یعلم آحد کیف هو الا هو, آی لیس لاأحد آن 
یصفه بصفة یعرفها من صفات ذاته الفانية و صفات آشباهه من الممکنات, 
فانه لا یکون معرفة شیء منها معرفة" لیس کمئله شَیء و هو الم 
البَصیرٌ" آی لا بآلة و قوة و هو" لا یحد" و کل جسم مجدود د متناه" " ولا یجس" 
اه لا بضنتن و کل سم بصع غلیه آن جمتی و لا ۲و 25 الصا" ای الا فهاض 
۵ لا الخواس الظاهرن و الخسم بو کبالخوانن الا هو الظا هر" 1 
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رکه اللبصاژ و لا تحیط به مقداژ عَجرّتث 5وتَة العباِمُ و کلث ذوتَة الابْضَا 
و َل فبه تضاریف الطقات اخنچت بتثر ججاپ مخجوب و اشتتر بتثر سر 
زر اد ۳۳ ۳ ۳۳ چم ۰ 0 ضّ عَ 
مسنور, کر بغیر رَوْیَةٍ و وصف بقیر صُورة و نعت بغیر جسم لاالة الا اللهة 


یحیط به شیء" احاطة عقلية آو وهمية آو حسیة" و لا جسم" لاأن معناه 
قیة ت مقتدر محدود" و ۷ صورة و ۷ و كِ ۱۷ ای بت کا کیف, و الصورة و 
التشکل لا ینفک عن التحدید و لا تحدید. 


الحدیث الثانی 
: ضعیف و آخره مرسل و محمد بن آبی عبد الله هو محمد بن جعفر ابن 


عون. ۱ 
قله شنم الک ای الرامی: 


الحدیث الثالثت 


قوله: بقدرته و حکمته» متعلق بالابتداع او به و بالفطر و الانشاء و قد مر 
شرح تلک الفقرات فی شرح خطبة الکتاب. 


احفتم اتراه 

: مرسل و الجوالیقی بائع الجوالیق و هو جمع جولق معرب جوال. و الخنی: 
الفحش و الفساد. ۱ 

قوله: ای بطلفه, ای مخلوفنة آیساعضاء کاعضاه ازمت ابقر 


ااستن او 


مرفوع و لا ریب فی جلالة قدر الهشامین و براءتهما عن هذین القولین؛ و 
با اد افرص و ال موی سس ۵ ای ات 
الهسا من کات الشانن سا غلما یال صافقر و لمل. الفخالی 
نسبو| الیهما هذین القولین معاندة کما نسبوا المذاهب الشنيعة الی زرارة و 
وه تفیل سا ال تسم ۱ 
کااعشام .ور اور فاعل هزاهم بالکسم الحفیعه العاه 
بالاات, و الضورن الخهتهو ان اتطت فی اعاق هی الاحظین علبة تعالی. 
قال المحقق الدوانی: المشبهة منهم من قال: آنه جسم حقيقة ثم افترقوا 
فقال بعضهم: انه مرکب من لحم و دم, و قال بعضهم: هو نور متلالی 
امس توص ال هر 
صورة انسان, فمنهم من یقول: ۱ ۱ 
انه شاب آمرد جعد قطط, و منهم من قال: انه شیخ آشمط الرآس و 
اللحية, و منهم من قال: هو من جهة الفوق مماس للصفحة العلیا من 
العرش, و یجوز علیه الحركة 


مد تن آنی تر عمجت ان کم قال تدای دهم 128 
ی ی سا 
بن الم 1 5 قوّل ه< ام بن لعکم أنهٌ جسمٌ 


5 علی تن مُحََدٍ رققة عَن مُحَقّد پن الم لعج ال کتّث ری آیی 
الْعمن ع أسالة غّا قال هشاخ ُن اگم فی الجشم و هسام بُنْ سَالّم قی 
الِصُورَةِ فکَنت دغ عتک حَيْرة الحیْرانِ 5 شع باه من الط 7 
الْقوَلْ ما قال الَهشّامان 


و الانتقال, و تبدل الجهات, و تأط العرش تحته آطیط الرحل الجدید تحت 
الراکب الثقیل, و هو یفصل عن العرش بقدر آریع آصابع. و منهم من قال: 
هو محاذ للعرش غیر مماس له و بعده عنه بمسافة متناهية, و قیل: بمسافة 
غیر متناهية, و لم بستنکف هذا القائل عن جعل غير المتناهی محصورا بین 

حاصرین, و منهم من تستر بالبلکفة فقال: هو ی لاسام ول حبر ا 
کااان» وه الی یی لین کشه لاسام الیاضا هار مسکدانن 
جمیع خواص الجسم عنه حتی لا بیقی |لا اسم الجسم و هولاء لا یکفرون 
بخلاف المصرحین بالجسمیة-" انتهی 

کال لمات ی نی ی اه بش الحکم آنه فا هو جسم وه 
اما تس نان و تک 1 یه من المخلوقات و لا تشبهه. و 
نقل عنه انه قال: هو سبعة اشبار بشبر نفسه, و آنه فی مکان مخصوص, و 
جهة مخصوصة و آأنه یتحرک و حرکته فعله, و لیست من مکان |لی مکان, و 
قال: هو متناه بالات غیر متناه ۳ 
قال: آن الله تعالی مماس لعرشه لا یفضل عنه شیء من العرش, و لا 
یفصل عنه شیء, و قال هشام بن سالم: ات تعالی غلن ضور: [تسان الا 
مجوف و آسفله مصمت., و هو نور ساطع تلا و له حواس خمس و ید و 
رجل و آنف و اذن و عین, و فم, و له وفرة سوداء. هو نور آسود لکنه لیس 
لحم ولا دم تم فال < و غلا هشامر بت العکم فی: خن علی علیه: الستلام 
حتی قال: انه اله واجب الطاعة, و هذا هشام بن الحکم ص اک 
۱ لا یجوز آن یغفل عن الزاماته علی المعتزلة, فان الرجل وراء ما 

یلزمه علی الخصم, و دون ما یظهره من التشبیه و ذلک ۳۹ الزم العلاف. 
فقال: انک تقول ان الباری تعالی عالم بعلم. و علمه ذاته فیشارک 
ات و اه ۱۱ 


کالعالمین, فلم لا تقول هو جسم لا کالأجسام. و صورة لا کالصور و آنه 
قدرة لا کالأقدار الی غیر ذلک. 


ال و 9 << ۲ ِ ت ۰ _ ۳ 0 9 بش و 
6 مهد بز آیی عَب الله عَنْ مَحقد بُنِ اسماعیل, عنٍ ۱ بت بن | حسر 
عَن بکر بن صالج غَن الحسن بنِ سَعید عَن عَبد الله بن المْغیرة عَن مُحمَّد 
بن, زیاٍ قال سَمعث یُوِئس بن طبیانِ یِفول_دجحلث علی آیی عَبّدٍ الله 
قفْلت له هشام بُن الحکم یِقول قَوّلا عظیما لا آنی أخْتَصرٌ لک منه احرّفا 
کر لا 


اقول: فظهر ان نسبة_هذین القولین الیهما اما لتخطئة رواة الشيعة و 

ً رم لما آا روم فی الاحتجاج آشیاء 
اشتکانا الفم: نسبوها الیهم, وا مم اس اش تیدا عنهم ابقاء 
علیهم, آو لمصالح آخر, و یمکن آن یحمل هذا الخبر علی آن المراد: لیس 
القول الحق ما قال الهشامان بزعمک 3 لیس هذا القول الذی تقول, 
قال الهشامان بل قولهما مباین لذلک, و یحتمل آن یکون هذان مذهبهما قبل 
الرجوع الی الائمة علیهم السلام, و الأخذ بقولهم, فقد قیل: ان ۱ 
الحکم قبل آن بلقی. الضادق علیه. التلام کان علی رای جهم بن ضفوان, 
فلما تبعه علیه السلام تاب و رجع الی الحق, و یوّیده ما ذکره الکراجکی فی 
کنز الفوائد من الرد علی القائلین بالجسم بمعنییه. حیث قال: و اما موالاتنا 
هشاما (ره) فهی لما شاع عنه و استفاض من ترکه للقول بالجسم الذی 
کان ینصره. و رجوعه عنه و اقراره بخطائه فیه و توبته منه, و ذلک حین 
قصد الامام جعفر بن محمد علیهما السلام الی المدينة فحجبه و قیل له: 
انه آمرنا آن لا نوصلک اٍلیه ما دمت قائلا بالجسم, فقال: و الله ما قلت به 
الا لاتین.ظنتت انه وفاق لقول امامی علیه السلام, فأما اذا انکره علی فاننی 
تایب الی الله منه فاوضله الامام علیه. السلام. الیه دا له ره و حفظ 
عن الصادق علیه السلام آنه قال لهشام: ان الله تعالی لا پشبه شیتا و لا 
يشبهه شیء, و کل ما وقع فی الوهم فهو بخلافه, و روی عنه آیضا آنه قال: 
ستجان مت لا بعام اعد کت هه هی لس ماه نیع هر هم ااسفیم 
البضیر لا بجد و لا بحس و لا تد رکه الابضاز: و لا تحیط به شیء, و. لا .هو 
جسم و لا صورة و لا بذی تخطیط و لا تحدید. 


:6 
الاشْیاء سَیِتان جشْم و فِعل الجسم قلا یَجُورٌ آن یِکون الصَانغ بمتی الْفعْل 


مرو و 


و یجوز 


قوله: جسم و فعل الجسم, هذا الکلام یجتمل وجهین" الاول" آن یکون مبنیا 
علیه.ها ند هب ایس وحم کت ااناشن‌ همان الم‌حود تحص فی المخ تون 
و ما فی حکمه و کل ما لا وضع له و لا اشارة حسية الیه, فعندهم فرض 
وجوده مستحیل, فالشیء عندهم اما جسم و اما عرض قائم بالجسم و هو 
المراد بفعل الجسم لاأنه تابع له فی الوجود. 

النانی: آن. کون اراد بالخسم العقعه العانمد. پذانتها المعایرن لافعال. فد 
غير اعتبار التقدر و التحدد کما مرت الاشارة الیه. فالمراد بقوله علیه 
السلام: آ ان ات اه ی اه ال ی 
حقيقة قائمة بالذات. و علی التقدیرین قوله: فاذا احتمل, استدلال علی نفی 
خسنعته. اسنعانه. بانه لو کان جسما لکان محدودا بحدود متناهیا الیها 
لاستحالة لا تناهی الأبعاد و کل محتمل للحد قابل للانقسام باجزاء متشارکة 
فی الاسم و الحد, فله حقيقة کلية غیر متشخصة بذاتها و لا موجودة بذاتها 
او هو مرکب من اجزاء, حال کل واحد منها ما ذکر فیکون مخلوقا او بان کل 
0 کان متناهیا کان محدودا بحد واحد معین آو حدود معينة 
فیکون مشکلا, فذلک الحد المعین و الشکل المخصوص اما آن یکون من 
جهة طبيعة الجسمية بما هی جسمية, آو لأْجل شیء آخر, و الأأول باطل, و 
الا لزم کون جمیع الأقسام محدودة بحجد واحد و شکل واحد., لاشتراکها فی 
عفتی الخسعیه بل نیم انم یکین حقداز الجزء و الکل و شکلهما واحد, 
لو انا حرم دز کل ول در کی ااسسام و هو ال ۵ نات نضا 
باطل, لأآن ذلک الشیء اما جسم او جسمانی او مفارق عنهما, و الکل 
محال؛ لأْنه ان کان جسما آخر فیعود المحذور و یلزم التسلسل و ان کان 
جسمانیا فیلزم الدور اٍذ وجوده لکونه جسمانیا یتوقف علی تحدد ذلک 
الجسم, لأن الکیم ام تحه ای و۱۱ کان وجود ذلی الجسم و 
تجدده متوقفین علیه کان وجوده متوقفا علی ما یتوقف علیه وجوده, 
فیتوقف وجود ذلک الشیء علی وجوده, و کان تحدد الجسم متوقفا علی ما 
توفف: علی تخذفه هقرت فی 


کت 


نْ یَکُونَ یمعّتی القاعل ققال بو عَبّد له ع ویْحَة | ما عم أَنّ الجسم 
مَحْذُودٌ فتاه و الصَورَة مَحْذُوده متتاهیة قادّا احتَمَل الحَدٌ احْیَمَلّ الرْبادَة و 
النفضَان و ادا احتمل الرْيادة و الفَصانَ کان مَحْلوقا قَال قَلثْ قماء افول 
قال لا جسْم و لا ضُورَة و هُو مُجَسَمْ الاجسام و مَصَورٌ الطْور لَم یِتجَرّا و لمْ 
ییاه و لمْ یترایذ و لَمْ یتناقص لو کاِن کما بِقولون لم یکن بین الحالق و 
المخلوق فرّق و لا بین المثشی و المْْشَاٍ لین هو المَنشِیْ فرق بيْن مَنْ 
جَسْمَة و صَوَرة و شاخ |ذ کان لا بشْیهُةُ شیء و لاْشية هو شیای 

مُحَمَد بن ابی عبد الله عَنْ مَحَمد بی اشقاعیل عن عَلی بن العباس عْن 
العسن بُن عَبد الَحمن الجتّانی قال قلثْ لابی الحسن موسی بن جَغفر ع 


تحدد ذلک الجسم علی تحدده, فیلزم تقدم الشیء علی نفسه و هذا محال, 
و ان کان آمرا خارجا عن الأجسام و الجسمانیات فیلزم کون الجسم 
ان الها مفتقرا فی وجوده الی آمر مفارق لعالم الأجسام, فیکون هو 
االه لا الخسم و فد فرص الجتم افا ها اهر علی اه ین 
المطلوب, و هو نفی کونه جسما و لا صورة فی جسم. 
نم استدل علیه السلام بوجچه آخز و هو ها یحکم به الوجدان: من کون 
الموجد آعلی.شانا و آرفع قذرا هن الموجد. و عدم المشابهة و المشا رکه 
بینهما, و الا فکیف یحتاح آحدهما ۱ العله دون خر و نصا هد 
موجدا| لهذا بدون العکس, و یحتمل آن یکون المراد, عدم المشارکة و 
المشابهة فیما یوجب الاحتیاج [لی العلة فیحتاج الی علة آخری. 
قوله: ار کب 0 ۲ 
آن یقراً علی الماضی المعلوم, آی فرق بین من جسمه و صوره, و بین من 
لم یجسمه و لم یصوره, آو بین کل ممن جسمه و غیره من المجسمات, و 
قوله: اٍذ کان لا پشبهه شیء آی من غیر مشابهة شیء له, ۷۹ 
تفع اه المراد ان لها .لح تیکن هه ور الاشیاع السفر فد متا و سح 
کونه فارقا بینها. 


الحدیث السابع 





۵ قوله: بیچری ۳ ۳ اشارة الی عينية الصفات و کون الذات قائمة 
مقامها؛ فنفی علیه السلام کون الکلام کذلک و لم ینفه من ساثر الصفات, 
ثم نبه علی بطلان ما یوهم کلامه من کون الکلام من آسباب وجود الأشیاء, 
فلفظة " کر *" فی الأية الکريمة کناية عن تسخیره للأشیاء. و انقیادها له 0 
غیر توقف علی التکلم بها, کما قال سید الساجدین علیه السلام:", 
بمشیتی دون قولک موتمرة, و بارادتک دون نهیک منزجرة" کلم 2 
الاحتمالین, ثم نفی علیه السلام کون الارادة علی نحو ارادة المخلوقین من 
خطره یال آه وود قی عس و و ما اکن المعضصو‌شما ست ال 
هشام: کون الصفات کلها مع زيادتها مشترکة فی عدم الحدوث و المخلوقية 
فنفاه علیه السلام باثبات المغايرة آولاء ثم بیان ان کلن.ضا بیتواه مخلوق؛ و 
لول آظهر, و قوله: تکون یمکن آن یقراً علی المعلوم من المجرد 4 
المجهول من بناء التفعیل. 


الختخ ااقامن 


۱ مجهول. 


مجهول. 

ِِ وف العلم فته فلی الوم آی. عقم‌علن ها کان لوا قی الا رل و 
انطبق علیه, و تحقق مصداقه, و لیس المقصود تعلقه به تعلقا لم یکن قبل 
الایجاد آو المراد بوقوع العلم علی المعلوم العلم به علي آنه حاضر موجود., 
و کان قد تعلق العلم نم قیل,< لک علی. وخه المع و: نم سبوخد و التفیر 
براخة الی المعلوم لا الی العلمو«تحفیی المفام: آن علمه. تعالی بان.شیت 
وجد هو عین العلم الذی کان له تعالی بأنه سیوجد, فان العلم بالقضية نما 
یتفیر بتغیرها, و هو اما بتغیر موضوعها آو محمولها, و المعلوم هیهنا هی 
القضية القائلة بأن زیدا موجود فی الوقت الفلانی, و لا بخفی آن زیدا لا 
یتغیر معناه بحضوره و غیبته, نعم یمکن ان یشار الیه اشارة خاصة بالموجود 
حین وجوده و لا یمکن فی غيره, و تفاوت الاشارة الی الموضوع لا یوّثر فی 
فاوت. العلم بالعضید: :و شس.صامت. الاشارخ راجم. ال تغیر المعلوم لا 
العلم. 

و آدا الحکماء فذهب محققو هم الی آن الزمان و الزمانیات کلها حاضرة 
عنده تعالی, لخروجه عن الزمان کالخیط الممتد من غير غيبة لبعضها دون 
تقضت و‌علی ,هد فلا اشعال لک قية اشکالات لاش الععام آیر ادها 
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الِمَسْموع و البَصَرْ عَلّی الْمْبْصَرٍ و الفْدْرَهْ ی الْمَفْدُورٍ قال فلت قَلَم یرل 
ال متَحَرکاً ال فقال تعالی,الَه عن دَلک ان الجرکة صفَدٌ مَحْدتَة بالفعل 
قال فلث قلمْ بل ال فتکلما قال قفال ان الکلام صفة محدتة نس" 
باژلية کان اللة غز و جل و لا مُتکلم 

2 مَحَمَدٌ بنْ یکی عَن مَحمَد بن الخْسین عن این آبی عُمَيرٍ عَن هشام بنِ 
سالم عَن مُحَمَد بن مُسلم عَن آبی جعفر ع قال سَمعَنة یقول کان اللهٌ عَر و 
جل و لا شیء عَیْرْه و لَمْ یرل الما بقا یکون قَعلمَة یه قَبل کونه کولمه به 
بَعْد کونه 

3 معلقّذ بن بکبی غن فعقد بن الخْسیّن عن ضَفْو بن یحَیی غَن الکاهلي 


ثم اعلم آن صفاته سبحانه علی ثلانة اقسام منها سلبية محضة کالقدوسية و 
19 اضافية محضة کالمبدئية و الخالقية و الرازقية, و منها حقيقية 
سواء کانت ذات اضافة كالعالمية و القادرية آو لا, کالحياة و البقاء, و لا شک 
آن الشلییده ااضافات رادم غلی الدات » ریاضا لا نوکت افعالا و زا 
تکثرا, و قیل: [ن السلوب کلها راجعة الی سلب آلامکان, و الاضافات راجعة 
الق الحوحدیهة.و آها الضعات. الحقيقة فالحکهاء و الاعامیه غلی آنها عر 
زائدة علی ذاته تعالی, و لیس عینیتها و عدم زیادتها بمعنی نفی 0 
عنه تقالی ی بجون قاحه مسحانه. غباره عن نع الحقل لیلزم التعظیل: 
فقیل: معنی کونه عالما و قادرا آنه یترتب علی مجرد ذاته ما بترتب علی 
الذات و الصفة, با ینوب ذاته مناب تلک الصفات. و الأکثر علی ان تصدق 
تلک الصفات علی الذات الأْقدس, فذاته وجود و علم و ِ و حياة و سمع 


و بصر, و هو آیضا موجود عالم قادر حی سمیع بصیر, و لایلزم فی صدق 
الفتتی فیام المیدا نم فاه تفر ضتا براضا قاتا بنفسه اصدق علبه انم اند 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: حسن. 


بحمد العبد حدا لا یتجاوزه. 


اک لرضاء اه السم فان لرضام بحهد اعد سس عفر اد ارضاه 


۶ 


قوله فلیس لعلمه: ای لمعلوماته عدد متناه, فلا یکون لعلمه عدد ینتهی اٍلی 
حد او لیس لعلمه بحمده نهاية بانتهاء حمده الی حد لا یتصور فوقه حمد, و 


درد ها 9ج + 
وه ردو 
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ك ۳ 
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تن ات 


: صحیمح. 


سین تاو 


: ضعیف. 

ی تام ات ام سس ی ار ای زور کرو 
الادرای کعل, و عال بقضی المکفنین هدا لام تنل وجوین؛ 

احدهما آن تعلق علمه بشیء یوجب وجود ذلک الشیء و تحققه, فلو کان لم 
پزل عالما کان لم یزل فاعلا فکان معه شیء فی الازل فی مرتبة علمه 
اکنی ذاته, او غیر مسبوق بعدم زمانی, و هذا علن تقدیر کون علمه فعلیا. 
و ثانیهما آن تعلق العلم بشیء یستدعی انکشاف ذلک الشیء و انکشاف 
الشیء یستدعی نحو حصول له, و کل حصول و وجود لفیره سبحانه مستند 
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۳ ۳3 ِ ۰ ۰ 
6 مُحََد بن بیَغْبی عَن مد بُن مُحَقّد غن الخسین بُن سَعبد غن القاسم بن 
20 7 ویس مش ار کیت ۱ و ات 

مَحَمّدٍ عَن عبد الطَمد ین بشيرٍ غعن فصَیل بن سْكرة فال قلث لابی جعفر ع 
خهلث فداک ان ریت آأنْ تعلمنی هل کان ال جل وجْمَة بِعلم قَبْل آن بخلد 

ود جهه 

فداک ان ت ِِ 7 هل ِ 0 ۹ وت س‌ ]و ِ 1 

ان وَحَدة فقد اختلفت موال فقال بعضَهَم قذ کان 
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من فعله, فیکون معه فی الأزل شیء من فعله فأجاب علیه السلام بأنه لم 
یزل عالما و لم یلتفت الی بیان فساد متمسک نافیه, لأنه آظهر من آن 
یحتاج ٍلی البیان. فاٍنه علی الأْول مبنی علی کون العلم فعلیا و هو ممنوع. و 
لو سلم فلا پستلزم فعلية العلم عدم انفکاک المعلوم عنه عینا بمعنی عدم 
مسبوقیته بعدم زمانی. او کون المعلوم فی مرتبة العالم و علی الثانی 
مبنی علی کون الصور العلمية صادرة عنه صدور الامور العينية, فیکون من 
آقسام الموجودات العينية و من آفعاله سبحانه و هو ممنوع, فان الصور 
العلمية توایع غیر عينية لذات العالم و لا تحصل لها عدا الانکشاف لدی 
العالم, و لا حظ لها من الوجود و الحصول العینی صلا, و لا مسبوقية لها الا 
بذات العالم, لکنها لیست فی مرتبة ذاته, و لایجب فیها نحو التأخر الذی 
للأفعال الصادرة عن المبداً بالایجاد. 


۰ مار 


1 عَلِیٌ بن ابراهیم عَنْ مُحَمَدٍ بن عیسی ین عبیدٍ غن حََادٍ عَن ریز عَن 
مَحَمَد پن مُسْلم عن آبی جَعفَر ع 2 قال فی چقة القدیم ای وَاجدٌ صَمَذ 
1 نی کيرة مُحتلقة قال قلث جهلث هداک یزغم وم 
من أقل الهزاق له تمغ ب نعیر آلد بضد و بضد بعیز آلذی تسشعع قال 
ققال وا و ألَحذوا و شمه ای له نلک [نه جیغ صیز تَشعغ با 
ققال تعالی | الا بقیل جا گان بصقه العتلوق و تنس له کرک 


0 تِ 


2 ۶ ۰ ه‌ِ_ م آ] ۳ لا ۰ م و 3 9 - 2-1 
2 عَلیْ بن ابراهیم عَن اییه غن العباس بن عَمرو عَنْ هشام بن الحکم قال 


ک 


باب آخر و هو من الباب الأول 


۰ صحیح» و لعل المراد بوحدته آنه لا یشارکه غیره فی حقیقته لتشخصه 
بذاته, و بصمدیته کونه غیر محتمل لأن یحله غيره, و لا یصح علیه الخلو عما 
یمکن ان یدخل قفیه, و باحدیته ان لا یصح علیه الائتلاف من معان متعدده۵؛ او 
الانحلال الیهاء و قوله: لیس بمعان کثيرة, تفسیر لاحدی المعنی. و بحتمل 
ازور 0 

قوله: علی ما یعقلونه. آی من الابصار بآلة البصر فیکون نقلا لکلام 
المجسمة باعتبار صفة زائدة قائمة بالذات. فیکون نقلا لمذهب 
الأشاعرة, و الجواب آنه انما یعقل بهذا الوجه من کان بصفة المخلوق, أو 
المراد: تعالی الله. ای سا حلسم ی لول ها ها ی 

وهای تا بو ام وا سم و 


الحدیت الثانی 


+ تجهولبه قو مر الکلام قیمر و بو غلن نف او الصفانه 


ای نفیٍ صفات موجودهة زائدة عفن ذاته سبحانه, و اما کونها عین ذاته تعالی 
بمعنی آنها تصدق علیها آو آنها قائمة مقام الصفات الحاصلة فی غیره تعالی 
او آنها آمور اعتبارية غیر موجودة فی الخارج. واجبة الثبوت لذاته تعالی فلا 
فص یه قوتا اما ند علی شیء منها؛ و ان کان ظاهر آکنرها آحد الأْولین. 
قال الخحفق الدمانی: لا خلاف :ین المسکلمین. کلهنه العکماء.فن کوند 
تعالي عالما قدیرا مریدا متکلما, و هکذا فی سائر الصفات, و لکنهم تخالفوا 
فی آن الصفات عین دائه آو غیر دانه آو لا هو و لاغیره. قذهبت المعتزلة و 
الفلاسفة اٍلی الأول و جمهور المتکلمین الی الثانی, و الأشعری الی الثالث, 
و الفلاسفة حققوا عينية الصفات بان ذاته تعالی من حیت آخ مبدء+ لانکشاف 
الاشنیاء علیه علم. و لها کان. فیدء الانکشاف: عین دانه کان الما نداتهر و 
کذا الحال فی القدرة و الٍرادة و غیرهما من الصفات قالوا: 

و هذه المرتبة آعلی من آن تکون تلک الصفات زائدة علیه, فانا نحتاج فی 
اتکشاف: الاشياغ علینا الی صفهة مغايرة غنا فائمه شاء ‏ الله ععالی,لا یجناج 
الیه بل بذاته بنکشف الأشیاء علیه. و لذلک قیل محصول کلامهم نفی 
هرن ار ی التی لا وحود لما فی لحار« انتهی 


ات 
0 


نما من صقات الفعل ,و سَایُر صقاتِ الفعل 

7 ملد بم بشتی القطاز عم آنعد تن فد بن عیسی الاشعرط بعن 
ن یبد ار عن اضر تن وید عن قاصم تن حُند عَن آیی 

ع 9 یرل اللهْ مریدا قال ان * المریة لا یَکون الا مراد 

رّل اللة عالما قادرا تم راد 


باب الارادة آنها من صفات الفعل 





صحیح, و اعلم آن ارادة الله سبحانه عند متکلمی الامامية هی العلم 
ار راو ال و لا یثبتون فیه تعالی وراء العلم شیثا, و لعل 
المراد بتلک الأخبار الدالة علی حدوث الارادة هو آنه یکون فی الانسان قبل 
حدوث الفعل اعتقاد النفع فیه, ثم الروية, ثم الهمة, ثم انبعاث الشوق منه, 
تم تا کدم هنن یخی اخباعا با ۲۶ 1 رلک کل فمنا ار ادخ نت مراد 
بین ذاتنا و بین الفعل و لیس فیه سبحانه بعد العلم القدیم بالمصلحة من 
الا مور المقارنة ت ۱ الاحدات و الایجاد فالاحداث فی الوقت الذی تقتضی 
المصلحة صدور الفعل فیه قائم مقام ما یحدث من الأمور فی غیره تعالی, 
فالمعنی آن ذاته تعالي بصفاته الكمالية الذاتية کافية فی حدوت الحادث من 
غیر حاجة الی حدوت از فی ذاته عند حدوت الفعل. 
قوله علیه السلام: الا لمراد معه: قال بعض المحققین آی لا یکون المرید 
بحال الا حال کون المراد معه, و لا یکون مفارقا من المراد. و حاصله آن 
ذاته تعالی مناط لعلمه و قدرته, آی صحة الصدور و اللاصدور را پرید 
فیفعلو آن برید مسر که قمع بداته مناط اضعة الار ادن و صخد عدمها, خلا 
یکون بذاته مناطا للارادة و عدمها, بل المناط فیها الذات مع حال المراد, 
فالر ادخ آخ المخضضه لاخد الطرفین لم یک من ضفات. الدات. قمو یذ اند 
عالم قادر مناط لهماء و لیس بذاته مریدا مناطا لهاء بل 9 متا یز 
متأخر عن الدات: و.هذا معنن, قولن لم یزل عالما قادر | ز نم اراد. 
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الحدیت الثانی 


: ضعیف و لعل المراد المشية المتأخرة عن العلم, الحادثة عند حدوث 
المعلوم. و قد عرفت آنه فی الله تعالی لیس سوی ی 
ظاهر, و یحتمل ان یکون المقصود بیان عدم اتحاد مفهومیهما؛ اذ لیست 
الارادة مطلق العلم, اذ العلم یتعلق بکل شیء, بل.فی العلم تکوم خیرا و 
صلاحا و نافعا و لا یتعلق الا بما هو کذلی. و فرق آخر بینهما, و 
۱090 ۱ ۱4 به علی النحو الخاص, فالسبق 
علی هذا یکون محمولا علی السبق الذاتی الذی یکون للعام علی الخاص: و 
الاول آظهر کما غرفت: 

قوله علیه السلام و علم الله السابق المشیة: بنصب المشية لیکون معمولا 
للسانقه اش ها باخافه السایی لیف وه رها را باه یکین را و 

۳ ی 9 و فی التوحید سابق للمشية. 


الحدیث الثالث 


: صحیح, قال بعض المحققین فی شرح هذا الخبر: الظاهر آن المراد 
بالارادة مخصص آحد الطرفین و ما به برجح القادر آحد مقدورية علی الأخر 
لا ما بطلق فی مقابل الکراهة, کما یقال رید الصلاح و الطاعة, و یکره 
الفساد و المعصية. , 4 

و حاصل الجواب: ان الارادة من الخلق الضمیر, ای امر یدخل فی 
خواطرهم 


۱۳۹ شارب وتو و 

لا عَیر لک لانة / روک و لا هم و ۷ یتفر و هذو الصفاث منفية عنة 5 هی 
صفاث الخلق فار ادَة الله الفعل لاعیر دلی ر کن فیکون بلا لعظ ج لا 
صعات اللی ار اده الفعل لاعیر لک بقول و کن قیکون ؛ ط و5 
تطق بپلسان و لا همّة و لاتفکر و لا کیف لدلک کما أنهة لا کیف له 





للموصول, و المعنی علی الاأْول آن الارادة من الخلق الضمیر و الذی یکون 
ام هد دلک سم الفعلم لارص ادادممره علنق لاش ان راهن موم 
ر سحضال میس مس هسیاقم مق ااففل ارف مت مالمعضود 
هنا من الفعل ما مشتمل. الشوق الی الفراد وعا سنعه حن التخریک. النه < 
الحركة, و آما الارادة من الله فیستحیل آن یکون کذلک فانه یتعالی آن یقبل 
فا اعدا غلی دنل ارات اسر حضه جوا هن‌مرایت الاح ات 1 در 
ذلک, |ذ لیس فی الغائب الا ذاته الأحدية, و لا پتصور هناک کثرة المعانی و لا 
1 بعد واه مها لذاته نذانه الا ها تست الی الفعل:. قار ادخ اللهشحانه من 
تب الفعل المتسوب الیه لا غیر ذلک. 

1 حتمل علی ا حعال الاو آن کون الم زان بالطفین تور افعل د 
بما یبدو بعد ذلک اعتقاد النفع و الشوق و غير ذلک. فقوله: من الفعل, 
من آسباب الفعل آو من جهة الفعل, و قوله علیه السلام: و لا کیف لذلک, 
ایا خفهه عقیفه الکو ارافنه کی انم لاه کم لوا ام ری 
کم اه لین ال نم 0[ 

فان الشتض امه فش الله موجه از الام دم ماه حل اسمه تن 
الفعل و من الخلق الضمیر و آشباهه مما لا یجوز الا علی ذوی الحاجة و 
النقص, و ذلک لأن العقول شاهدة بأن القصد لا یکون الا بقلب, کما لا تکون 
الشهوم ه المعتة الا لخد 


تال بل ارت ات علیه ارف الجزای وال دات 1 
بخ یت الوا ی 2 الخطرات بل ات سا ای ال لو 
القصود و العزمات. و ثبت ان وصفه بالارادة مخالف, فی معناه لوصف 
پا ها ی ای ای و 
0 نم قال: نص لین اختیاری فی الارادة, و فیه نص علی مذهب 
لی اخر, و هو ان ارادة العبد تکون قبل فعله, و الی هذا ذهب البلخی, و 
القول فی تقوم الراده للمراه الق فی‌ تنم المدری تاففل: مقرل ای 
السلام: ان الارادة من الخلق الضمیر و ما یبدو لهم بعد الفعل. صریح فی 
قحفت وا ال ان الق وا سوه دای ان لاه 
فا علی مره الصا ان السا اف ها و سار دمم ات 
الحال التی هی بعد حالها. 


تیش ال اد 


: حسن و یحتمل وجوها من التأویل: 

الأأول: آن لا یکون المراد بالمشية الارادة بل احدی مراتب التقدیرات التی 
اقتضت الحعمة جعلها من آسباب وجود الشیء کالتقدیر فی اللوح, مثلا و 
الاثبات فیه. فان اللوح و ما آثبت فیه لم یحصل بتقدیر آخر فی لوح سوی 
ذلی اللوح, و انما وجد ساثر الأشیاء بما قدر فی ذلک اللوح, و ربما یلوح هذا 
المعنی من بعض الأخبار کما سیأتی فی کتاب العدل, و علی هذا المعنی 
یحتمل آن یکون الخلق بمعنی التقدیر. 

التانی: آن یکون خلق المشية بنفسها کناية عن کونها لازمة لذاته تعالی غیر 
متوقفة علی تعلق ارادة آخری بهاء فیکون نسبة الخلق الیها مجاز| عن 
تحققها بنفسها منتزعة عن ذاته تعالی بلا توقف علی مشية آخری آو آنه 
کنانه عن. انه اقتضی علمه الکامل, و حکمته الشاملة کون جمیع الأشیاء 
حاصلة بالعلم بالأأصلح, فالمعنی آنه 


لعا اقتضی کمال دانه آن لا بضدر عته‌ضیع الا عای الفخه الاصلح و الا کمل: 
فلذا لا یصدر شیء عنه تعالی الا بارادته المقتضية لذلک. 

الثالث: ما ذکره السید الداماد قدس الله روحه: آن المراد بالمشية هنا 
مشية العباد لأفعالهم الاختيارية لتقدسه سبحانه عن مشية مخلوقة زائدة 
علی ذاته عز و جل و بالاشیاء آفاعیلهم المترتب وجودها علی تلک الفشية, 
و بذلک تنحل شبهة ربما آوردت هاهنا و هی آنه لو کانت آفعال العباد 
مسبوفقة بارادتهم لکانت الارادة مسبوقة بارادة آخری, ۰ و تسلسلت الارادات 
الی نهاية 

الرابع: ما ذکره بعض الأفاضل و هو آن للمشية معنیین" أُ حدهمأ]" متعلق 
بالشائی و هی صفة عمالية قديمة هی نفس ذاته سبحانه و هی کون ذاته 
سبحانه بحیث یختار ما هو الخیر و الصلاح. 

۳ و الاخر" یتعلق بالمشیء و هو حادث بحدوث المخلوقات لا یتخلف 
الشاه ات وه ی انخاده سا نم ا افش اخساره لت وه 
زائدة علی ذاته عز و جل و علی المخلوقات؛ بل هی نسبة بینهماً تحدت 
بحدوث المخلوقات لفرعیتها المنتسبین معا فنقول: انه لما کان هیهنا مظنة 
شبهة هی آنه ان کان الله عز و جل خلق الأشیاء بالمشية فبم خلق 
المشیة؟ آ بمشية آخری فیلزم آن تکون قبل کل مشية مشية الی ما لا نهاية 
له, فآفاد الامام علیه السلام آن الاشیاء مخلوقة بالمشية, و آما المشية 
مسا فاساح خاعیا الی مشیه اعرم یل هی تسف فه تسا اما ند 
و اضافة بین الشائی و المشی تتحصل بوجودیهما العینی و العلمی, و لذا 
آضاف خلقها الی الله سبحانه لأأن کلا الوجودین له و فیه و منه, و فی قوله 
علیه السلام بنفسها دون آن یقول بنفسه اشارة لطيفة اٍلی ذلک, نظیر ذلک 
ما یقال: ان الأشیاء انما توجد بالوجود, فأما الوجود نفسه فلا یفتقر اٍلی 
وجود آخر, پل نما فد خی 

الخافشن ها هه امین ها عفی ان زرادشا ال | سوه 


المتجددة هی نفس افعاله المتجددة الکائنة الفاسدة, فارادته لکل حادت 
بالمعنی الاضافی یرجع الی ایجاده, و بمعنی المرادپة ترجع الی وجوده, 
قال: نحن اذا فعلنا شیتا بد را و اختیارنا فأردناه آولا ثم فعلناه بسپب 
الار ادة, فالارادة تشاته من انفستا پدانها لا باراد آخرهم فلا تال الامز 
لا لی نهاية, فالارادة مرادة لذاتها, و الفعل مراد بالارادة, کد الشهوة فی 
الحیوان مشتهاة لذاتها, لذيذة بنفسها, و سائر الاشیاء مرغوبة بالشهوة, 
فعلی هذا المثال حال مشية الله المخلوقة, و هی نفس وجودات الأشیاء. 
فان الوخود کیره هون لذانهی و مجعول .سفنسه: ق. الاشتاه بالوجود موجودة, 

۵ آلوجود مشب بالدات ه الاشیاء مشینه با لوجود هه کما ان. اله‌خوو حفیقه 
#۳ متفاوتة بالشدة و الضعف و الکمال و النقص, فکذا| الخيرية و 
المشيئية,. و لیس الخیر الذی لا یشوبه شر الا الوجود البحث الذی ۲ 
یمازجه عدم و نقص, و هو ذات الباری جل مجده, فوی اس ان الحقیقی. الی 
آخر ما ععفه..و الاوفق باضولنا هو الوجه وله الله‌تبعام 


التن اقتاو 


ضعیف. 

۳[ هو العقاب, آی لیس فیه سبحانه قوة تغیر عن حالة اٍلی 
خالهکین» | خداهما رهام و ااخیق کته انم او علیه الفضت باغبار. 
تور ااقتات نهر فلیس التفیر الا فی فعله صفة مخلوق من اضافة 
المصدر الی المفعول" لا پستفزه" "لا مفنتتفه و لا بزعم و قیل: آی لا 
یجده خالیا عما یکون قابلا له فیغیره للحصول له تغیر الصفة لموصوفها. 


: مجهول. 

قوله: و ذلک آن الرضا حال. فی التوحید و ذلک لأن الرضا و الغضب دخال, و 
الحاصل آن عروض تلک الأحوال و التغیرات انما یکون لمخلوق 1 
قابلية ما یحصل فیه و یدخله" معتمل" بالکسر آی یعمل بأعمال صفاته و 
آلاته, آو بالفتح آی مصنوع رکب فیه الاجزاء و القوی. و لول افای: لیکون 
مدخلع حاله با اتمه 7 للأشیاء فیه لاستحالة الترکب فی ذاته 
فانه واحدی الذات واحدی المعنی فاذن لا کثرة فیه لا فی ذاته و لا فی 
صفاته الحقيقية, و انما الاختلاف فی الفعل فیثیب عند الرضا و یعاقب عند 
التتتخظ مق غبر مداغلة شتیء فیه. بهیجه و بنقله.من.حال الی. حال: لان 
ذلک بنافی وجوب الوجود, فلا یکون من صفاته سبحانه, بل من صفات 
المخلوقین العاجزین, قال السید الداماد قدس سره: المخلوق آجوف لما قد 
پرشن و اسان فی خحفة ها فوق, الطبیعه آن کل مشک زوم تر کسیت و کل 
مر کت موه الحفیهته انم احرف الدات لا محاله: قما لا حعف لرانه عل. 
الحقيقة هو الأحد الحق سبحانه لاغیر, فٍذا الصمد الحق لیس هو لا الذات 
الاحه الحته نهر کل حون نف صحه من ها آلکیت ارس تامیل 
الصمد بما لا جوف له, و لا مدخل لمفهوم من المفهومات و شیء من 
الأشیاء فی ذاته أصلا. 


الحدیث السابع 


: صحیح. 

قوله: جملة القول. هذا التحقیق للمصنف (ره) و لیس من تتمة الخبر و 
غرضه الفرق بین صفات الذات و صقات الفعل, و آبان ذلک بوجوه؛ 

الاول: آن کل صفة وجودية لها مقابل وجودی فهی من صفات الأفعال / من 
صفات الذات, لا صفاته الذاتية کلها عین ذاته, و ذاته مما لا ضد له, ثم بين 
و الثانی: ما آشار الیه بقوله: مه اشامت ان ردام 

و الحاصل: آن القدرة صفة ذاتية تتعلق بالممکنات لاغیر, فلا تتعلق یالواجب 
و لا بالممتنع, فکل ما هه ضفهة الذات. قهه از لی. غیر معدهور.و کلما هو ضفقد 
الفعل فهو ممکن مقدور. و بهذا یعرف الفرق بین الصفتين, و قوله: و لا 
یقدر آن لا یعلم. الظاهر آن لا لتأکید النفی السابق, ی لا یجوز آن یقال 
پقدر آن لایعلم. و یمکن آن یکون من مقول القول الذی لا یجوز, و توجیهه: 
ان العذرة لا شب الا الی الفعل تسیا آف نان قیفالخیقدر آن یخعل آو بمدر 
او ات لیا( 


یعتبر الفعل فیه لا |ثباتا و لا نفیاء فما یکون من صفات الذات التی لا شائبة 
للفعل فیها کالعلم و القدرة و غیرهما؛ لا بجوز"آن ینلسب الیها القدرة, 23 
القدرة انما یصح استعمالها مع الفعل و الترک, فلا یقال یقدر آن یعلم و لا 
پقال و لایقدر آن لا یعلم. لأن العلم لا شائبة فیه من الفعل. 

اقول: و یحتمل آن یکون الواو للحال, و الحاصل: آن من لایقدر آن لا یعلم 
کفضع آن هال له بقدر آن‌سلمم اه سته القدرم الن طرفی الععکی 
علی السهاء و آما الجهه و العقران فیخمل آن یکوا علن: سای با نشدم 
ای م2 
بحیث یتجاوز عن المواخذة لمن یشاء. فمرجعه الی خیریته و کماله و 
ففرشف ‏ فمل: الخهدی العف یم وا سر تفا ی الم و لآ 
یکونا مقطوعین عن السابق, لبیان کون ال و فعل المغفرة مقدورین. 
الثالت: ما آشار الیه بقوله: و لا یجوز آن بقال آراد آن یکون ریا. 

و الحاصل: آن الارادة لما کانت فرع القدرة فما لا یکون مقدورا لا یکون 
مرادا, , و قد علمت ار الصفات الذاتية غیر مقدورة فهی غیر مرادة ایضاء و 
لکونها غیر مرادة وجه آخر و هو قوله: لأّن هذه من صفات الذات" ال 
معناه آن الارادة لکونها من صفات الفعل فهی حادثة, و هذه الطفات یعنی 
الربوبية و القدم و امثالهما لکونها من صفات الذات فهی قديمة» و لا یور 
الحادت فی القدیم فلا تعلق للارادة بشیء منها, و قوله: | لا تری توضیح 
لکون الارادة لا تتعلق بالقدیم بأن |رادة شیء 


۳ و كِ 
ضدها المَوّت لو ور ضدهار الدِلهٌ 5 الجِكمَة ضدها لحطا ضد الحلم 
- ‌ِ ۶ میج 
العجَلَه و الجَهْل و صِذ الْعل الجَوْر و الظلَم باب خَدوثِ لاسما _ , 
1 علءةٌ بن مْحَمَدٍ عن صالح بن آبی حتّادٍ عن الِخسیّن بن, بزيد عن الحسن 
و > که ] 0 ۶ ی« | 62 111 2 7-117 1 23 


ای مان ماه التاوت الشمیکه س رحم الی ول الکلام. آفزید 
الایضاح فقال: ۱ 
ها اد ی ار 


: مجهول و هو من متشابهات الاخبار و غوامض الأسرار التی لا یعلم تأویلها 
الا ال والراسی کی الم والس وت کر سره سا فرار بالعحز عن 
قهمه آصوب و آولی و آحوط و آحری, و لنذکر وجها تبعا لمن تکلم فیه علی 
سبیل الاحتمال. 

فنقول:" آسماء" " فی بعض النسخ بصيفة الجمع, و فی بعضها بصيغة المفرد 
و این اظمرمو الاول له ی علین انه معا اعد احرای کل منوا 
اسم, فلذا آطلق علیه صيفة الجمع. 

و قوله" بالحروف غیر متصوت؛" و ی | گنای نسخ التوحید غیر منعوت و کذا 
۱ ۳ 
یوید الأول ما فی آکثر نسخ التوحید خلق آسماء بالحروف, #۲( 
بالحروف غیر منعوت 


23 
و تعالی لق اما بالغژوف عبر متصوّت و بالط ۶ یر منطّق و یالشحُصٍ 
غَیْر مُجَسَّد ,و باللشبیه عَیْرَ موضوف و باللون عَیْر مصبُوغ مئفیٌ عَلة الأفْطَار 


و و ۳0 سس و 0 م .و ۰و هو 


7 


َبعْدٌ عَنَه دود محَجُوبٌ عَلّه چس کل مُتوهم نیز یز مسئور ف< 
کلمةّ تام علي ار بعة جْراء معا لس ملها وا جد قنل لذخر فاطلهر مها تن 
اسماء لقاقة الق نها و حجّب منهّا واجدا و هو الاسَم 2 الکو المَحْرّونْ 
فهّذه الأْسماء الیی" 0 قالظَاهر هو 


فیکون المقصود بیان المغايرة بین الاسم و المسمی, بعدم جریان صفات 
الاشم خسف ار ان اله له مه تقالیم و آها علی نان خلله 
اشارة |لی حصوله فی علمه تعالی فیکون الخلق بمعنی التقدیر و العلم. و 
ختورع ۵ لا داشگ فاصم و بقل آن ین زشاره اله ان ارل ات 
کان الشافد.علی مفه انس لاله عنم و الهه انوا الانمده :عاسم 
السلام بغیر نطق و صبغ و لون و خط بقلم. لو ال یل کل 
الفقرات و توضیحها, فعلی الأول قوله غیر متصوت اما علی الیناء للفاعل, 
آی لم یکن خلقها بایجاد حرف و صوت, آو علی البناء للمفعول آی هو تعالی 
۱ 
و قوله علیه السلام: و باللفظ غیر منطق بفتح الطاء آی ناطق, آو آنه غیر 
منطوق باللفظ کالحروف لیکون من جنسها, آو بالکسر آی لم , 
الحروف ناطقة علی الاسناد المجازی کقوله تعالی" هذا کتائنا بلْطِود ۶ 
تالعی اش خهدا لوحت حرق.فی. النانی. من احتفالی ب۰۰پ9«۰«ِ«ِ 
انا ی الانی» مه تما حالا غرم الاسم دا کون 
ظاهر, و کذا تطبیق الفقرات الاتية علی الاحتمالین. 

قوله علیه السلام: مستتر غیر مستور, آی کنه حقیقته مستور عن الخلق مع 
آنه من حیث الأنا تک 0 با 
حاخت اه اش مس ام الخی ال هقی انم اون ماخ انم 
هو من قبلنا, و یجری 
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ص: 20 : ۲ 

ال تبازرک و تعالی و سَخر سْبحَایَهُ ! اسم هذو الاسمَاء آر تعة آرگان 
دک التا عم نا 24 حله ز تا تلا اما فقلا میشو با ایا 
فهَو الّحمنْ 


نظیر الاختمالات فیالتانن؛ و بختمل.علی النانی آن یکون المراد ان تور 
عن الخلق غیر مستور عنه تعالی, و آما ال 
فیمکن آن یقال انه لما کان کنه ذاته تعالی مستورا عن عقول جمیع الخلق 
فالاسم الدال علیه ینبغی آن یکون مستورا عنهم, فالاسم الجامع هو الاسم 
الذی یدل علی کنه الذات مع جمیع الصفات الكمالية, و لما کانت آسماوه 
تعالی ترجع الی آربعة لأنها ما آن تدل علی الذات آو الصفات الثبوتية 
الکمانتة اه انسلید التترة او صفات الأفعال. فجری ذلک الاسم الجامع 
الیه ارنفد اسضاء حاعدر ماحد.عتها للذات فعطن فلسا دکنا شاه اسد 
تعالی به و لم یعطه خلقه و ثلانة منها تتعلق بالأأنواع الثلائة من الصفات 
فأعطاها خلقه لیعرفوه بها بوجه من الوجوه, فهذه الثلانة حجب و وسائط 
بین الخلق و بین هذا الاسم المکنون, اذ بها یتوسلون الی الذات و الی 
الاسم المختص بها ٍذ فی التوحید" بهذه الأسماء" و هو آظهر, و لما کانت 
تلک الاسفاء الاربعة خطوية نفن الاسم آلجامع, غلی. الاجفال لم نکن: نها 
تقدم و تأخر, و لذا قال: لیس منها واحد قبل الخر, و یمکن آن یقال علی 
بعض المحتملات السابقة: آنه لما کان تحققها فی العلم الأقدس, لم یکن 
بینها تقدم و تأخر, آو یقال آن ایجادها لما کان بالافاضة علی الأرواح 
المقدسة و لم یکن بالتکلم لم یکن بینها و بین آجزائها تقدم و تأخر فی 
الوجود, کما یکون فی تکلم الخلق, و الأول آظهر ثم بین الأسماء الثلائة. 
و هنا اختلاف بین تسه الکافی و التو‌خنده ففی آکتر نسخ الکافی فالظاهر 
شه الله تبار ک متغالی, و سر لکل انست .فلت ما فی الکافن بختمل. ان 
بکون تالطامر هو اه و تبارک و سبحانه لکل اسم, فعلیما فی الکافی 
یحتمل آن یکون 2 آن الظاهر بهذه الأسماء هو الله تعالی و هده 
الأسماء انما جعلها لیظهر بها علی 
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‌ 
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لح امک الْفْحُوسَ الخالِق البار 5 الْمْچَور الْحَمٌ المیُومْ لا تَأَجْدُهْ سِبَة و لا 
وم العليم الْحَبیرٌ السَمی البَصیر الک العزیژالجتاژ اتکی العلیدٌ الَعظيم 

ده ژ القادر التلام الغمن الفهیمن الباری الفتشن 


و 1 آن بیان للأسماء الثلائة, و نسخة 2 الوا و ما فی التوحید 
فاولها الله" و هو-الدال لین النوع الاول لکونه موضوعا للذات مستجمعا 
للصفات الذاتية الکهالیه الا ار کت یهن الیر که و النهه ون 
قارف ال ان موی القیوضی: ۵ منع الحیرات النی لاهن هه ره 
جمیع الصفات الفعلية من الخالقية و الرازقية و المنعمية و ساثر ما هو 
وف لیم الفعل کهادا ن اون وی الفارت و ف العله و 
القدرة و غیرهما, و لما کان المراد پم دی ود ی ان ور صدا یم 
طالن ای ار کون انس ارفید ۱ ۵ جماه لا معدور قی ده ار یک من 
الاأسماء. 

الالت هو سشیهان الوا علی. مه عانعن میم التقا تب فیت رخ 
فیه و بتبعه جمیع الصفات السلبية و التنزيهية, هدا علی نسخة التوحید, و 
علی ما فی اک و الاسم الدلت ِِ- ی علی تعالیه سبحانه عن 
التت مت نم لا کان لکل.مر تلک الأسماء الثلانة الجافعة شعت اریعجرح 
الیهاء جعل لکل منها آربعة آرکان. هی بمنزلة دعائمه, فأما" الله" فلدلالته 
علی الصفات الكمالية الوجودية له آربع دعائم هی وجوب الوجود المعبر عنه 
بالصمدية و القيومية, و العلم و القدرة و الحياة, آو مکان الحياة اللطف, آو 
ارف اه ال ور ۵ انم جعلت هذه الاربعة آرکانا لأن سائر الصفات الکمالبة 
انم شم لیها کالسمیع و البصیر و الخبیر مثل فانفا راحفة الی. العله.د 
العلم پشمها مدهکذا و اما" تباری عله ارکان ارنعد. هی الایجاد ه آلترنید 
فی الدازین: ه الفذايه فی. الدنیاه و آلعجاء اه فی الاخرفت ای الموجد آه 
الخالق 


+ 28 
اد الفیع جَِیل ليم الّازق لمْحَیی ا لمغمیث الْبَاعتْ الْواِثٌ قَهَذو 
الاسَمَاءٌ و ما کان من الاسقاء الخسشتی عتی تیم تلات مائة و ستّین | 


فهی 


و الرب و الهادی و الدیان. و یمکن ادخال الهداية فی التربية و جعل 
۳ رکنین الاثابة و الانتقام, ۵ لکل‌سنها تغیمن اشفا الله: الخستی 
کما لا یخفی بعد التامل و النیه 
قاقا ان اه " تعالی" فلکل مفهفا اربفة ار کان لانة اما تنزیه الذات عن 
مشا ید ۳ آو تنزیهه عن ادراک الحواس و الژوهام و الععول او 
تنزیه صفاته عما یوجب النقص, آو تنزیه آفعاله عما یوجب الظلم و العجز و 
النقص, و یحتمل وجها آخر و هو تنزیهه عن الشریک و الأضداد و الأنداد, و 
تنزیهه عن المشاكلة و المشابهة, و تنزیهه عن دراک العقول و الأوهام, و 
تنزیهه عما یوجب النقص و العجز من الترکب و الصاحبة و الولد, و التغیرات 
و العوارض و الظلم و الجور و الجهل و غیر ذلک, و ظاهر آن لکل منها شعبا 
کثيرة, فجعل علیه السلام شعب کل منها تلاثین و ذکر بعض اسمائه 
الخستن علن التمیلن و اجفل الیافین: 

و بجتفل غلی ها فین الکافی علی الاختمال الاول: آن:تکون: الاسماء الثلانه ما 
پدل ی وجوب الوجود و العلم و القدرخ» و الائنا عشر ما یدل قاف 
الصفات الكمالية ند التی تتبع تلک الصفات, و المراد بالثلائین 
صفات الأفعال التی هی آناوه نلک ااسمات الکمالية, و یوّیده قوله: فعلا 
مسوبا الما معلی ااول کون آلمعتی آنها مرن ماع یلی. الضعات, قعانها 


من فعلها. 
ی الخبر, و نما آوردته علی سبیل الاحتمال من 
غیر تعیین لمراد المعصوم علیه السلام, و لعله آظهر الاحتمالات التی آوردها 
آقوام ی وفق مذاهبهم المختلفة, و طرائقهم المتشتتة. 
و انما هدانی الی ذلک ما آورده ذریعتی |ٍلی الدرجات العلی, و وسیلتی |ٍلی 
مالک العدی هد اعع اله ی یی اس آعی ولد العلامه فرسن لاه 
روحه فی 
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ِ 7 د نسبة لهَذو الأْسمَاء الاَة ق و هذو الأسَمَاء اللائَه آر ن حجحب حجّب الاسم الَوَاجد 
المَکنونَ امد ون بهذه الأْسُمَاء اللاتة 


شرح هذا الخبر علی ما فی الکافی حیث قال: 

ال تس ال ی ست ما اس علی لامش آن الاس ال 
کان اسما جامعا للدلالة علی الذات و الصفات, و لما کان معرفة الذات 
محجوبة عن غیره تعالی؛ جزء ذلک الاسم علی آربعة آجزاء, و جعل الاسم 
الدال علی الذات محجوبا عن الخلق. و هو الاسم الأعظم باعتبار, و الدال 
علن المع ام اعطای ماعیاد آحره و شه آن-نکون. الجافع هو. اللف ده 
الدال علی الذات فقط هو, و تکون المحجوبية باعتبار عدم التعیین کما قیل: 
ان الاشمالاعظم:داخل فی جملة الاسماء المغروفة و لکنها غیز معیثة لنا و 
بفکن آنکونا غیز‌هما ۵ الاسفاء التی: اظهرها الله لاخلق علی تلانه افسام: 
منها ما یدل علی التقدیس مثل العلی العظیم العزیز الجبار المتکبر, و منها 
با بل عای ای واه سل عی رل واعسام کل 
واحد منها الي ارنقة آقسام بأن یکون التنزیه اما مطلقا آ للذات آ 
للصفات آو الأفعال, کون ها سل غلی العلم زا لعطلی العلم ای تاعلم 
بالجزئیات کالسمیع و البصیر آو الظاهر آو الباطن, و ما یدل علی القدرة اما 
للرحمة الظاهرة او الباطنة او الغضب ظاهرا او باطنا, او ما یقرب من ذلک 
التقسیم. و الاسماء المفردة علی ما وزدرفی. الغران: و لاخبار یقرت من 
باتهم من اسهاه کرها العفعمی: فی مضاحم. فعلی هیا و الشتر 
فی ربط کل منها برکن من تلک الأرکان." انتهی کلامه رفع الله مقامه". 
اقول: و بعض الناظرین فی هذا الخبر جعل الائنی عشر کناية عن البروح 
الفلكية و الثلائمائة و ستین عن درجاتها, و لعمری لقد تکلف بابعد مما بین 
السماء و الأرض؛ و منهم من جعل الاسم کناية عن مخلوقاته تعالی, و الاسم 
الاول الجامع عن آول مخلوقاته. و بزعم القائل هو العقل, و جعل ما بعد 
دلک کناية عن کيفية تشعب 


ع‌ِ 


دک قَوَلهْ تعالی- فُل اوغوا ال و ااعوا الجمن 6 ما توا قلَ الأْسَماء 


اس 


1 ِ لا ۳ 00 

2 احمد برد ا(ذریس عن الخشین بن عبد الله عن محمد بن عبد الله و 
ِ ی سا ]یش رت لا بر ی هه ۰ جل. 2- -] - 
مُوسی بن عَمر و الکسَن بن علیْ بن عنمان غن ابن 1 
الحسن الضا ع هل کان ال 2۶ و جلْ غارفاً هَفسه قتل آن لو العلد 
م مه 2 ی 5 ۰ و ی 5 7 1 جرم- لگاو [ه اه 
قال تَعَة فلت پراها 5 قَالَ ما ان مْتاجاً اآلی لک لته لم تک 
ا: -] 1 





المخلوقات. و تعدد العوالم, و کفی ما آومأنا الیه للاستغراب. و ذکرها 
بطولها یوجب الاطناب. ۱ ۱ ۱ 
قوله: و ذلک قوله عز و جل, استشهاد لاأن له تعالی آسماء حسنی, و آنه 
نما وضعها لیدعوه الخلق بها, فقال تعالی: قل ادعوه تعالی بالله آو 
بالرحمن او بغیرهما فالمقصود واحد, و هو الرب, و له اسماء حسنی کل 
فتها بدل علی ضفة فن ضفاته المقدنسه فایا فا حدقو فمه خسن قیل ۶ ور لت 
الایة حین سمع المشر کون رسول الله صلی الله علیه و آله یقول: یا الله, یا 
رحمن, فقالوا: انه ينهانا آن نعید الهین و هو یدعو الها آخر؟ و قالت الیهود: 
انک لتقل ذکر الرجمن و قد آکثره الله فی التوراة, فنزلت الاأية ردا لما 
توهموا من التعدد, او عدم الاتیان بذکر الرحمن. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

قوله: و یسمعها, علی بناء المجرد ی بأن یذکر اسم نفسه و یسمعه, آو 
علی بناء الأفعال لأن المخلوق یعرفه تعالی باا و توهم بها, فزعم آن 
الخالق آیضا کذلک لاأنه آعلي الاشیاء, آی انما نسهن: تا لعلی. لاند. اعلی 
الأشیاء ذاتاء و بالعظیم له اعظمها صفاتا. فهذان اسمان جامعان یدلان 
فمعناه" الله" آی مدلول هذا اللفظ, و 1 علی آنه. اخض الا سماغبالذات 
الفقوت بل غلی آنه اسم با الذات ز باعضا ره هه 
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یتان قال سَأَلثة عن الاسم قا هو قال صفَدٌ 
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ِ 3 بح 0 
4 ملد بت | #3 عن مَحمد بر بن اسما تقو ارم 
۳ بنْ ایی عبد عن مد عیل عَن به عَنْ بکر 
بی صالج عر علی ؛ ِ 
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ال 
بن چالح عَن الحس تا بر ن یزید عَن عبد 
د له قال ای له فتزشو کل شتء وفع نها 
خلا | 


الصفات" علا علی کل شیء" ای علا الاسم علی کل الاسماء الدالة علی 
الصفات, اف هو فسیر للاشیم تأکیدا لما سبق. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور. 
قوله علیه السلام: صفة لموصوف, آی سمة و علامة تدل علی ذات فهو غیر 
الذات, آو المعنی آن آسماء الله تعالي تدل علی صفات تصدق علیه, آو 


المراد بالاسم هنا ما آشرنا الیه سابقا, آی المفهوم الکلی الذی هو موضوع 
اللفظ. 


ینت رایع 


اشارة 


ضعیف. 
قوله علیه السلام: اسم شیء, ای لقظ الشیء آو هذا المفهوم المرکب و 
الأول اظهر, ثم بین المغايرة بآن اللفظ الذی یعبر به الألسن و الخط الذی 
تعمله الأیدی فظاهر آنه مخلوق. 
قولهم و الله‌غایه من.غاياه. اعلم ان الفاية: فظای علی, المدی و التهايهر و 
علی امتداد المسافة و علی الفرض و المقصود من الشیء, ِِ الراية و 
العلامة, و هذه العبارة تحتمل وجوها 


طظاح 7 3 ‌ 
5 و ابا یر لاه و الَایَهُ موضوقة و کل فصو فقنوع و -ضارم الأسَبا 
ده مَ فِ 


الأول: آن تکون الغاية بمعنی الغرض و المقصود, آی کلمة الجلالة مقصود 
من جعله مقصودا, و ذریعة من جعله ذريعة, ای کل من کان له مطلب و 
عجز عن تحصیله بسعیه یتوسل الیه باسم الله, و المغیی بالغین المعجمة و 
الیاء المثناة المفتوحة آی المتوسل اٍلیه بتلک الغاية غیر الغاية, آو بالیاء 
المکسورة آی الذی جعل لنا الغاية غاية هو غیرهاء و فی بعض النسخ و 
الفعتی؛بال ند القفاه و ان اه التقصید ی النوساه ان العتن 
المصطلح, غیر تلک الغاية التی هی الوسيلة |لیه. 

الثانی: آن یکون المراد بالغاية النهاية, و بالله: الذات لا الاسم آأی الرب 
تعالی غابة آمال الخلق ید عونه عند الشدائد نافتعاة العظام, و المغیی بفتح 

الیاء المشددة المسافة ذات الغاية, و المراد هنا الأسماء فکأنها ِِ ۲ 
ال ال یی ی ۵ الععتی ان الفقل تحکم بان 
الوشنله غیر التفقود بالحاحق. ه هدا لا بلانمه فوله و الفانه: معضوفده الا 
بتکلف تام 

التالث؛ ۷ یکون المراد بالغاية العلامة و صحفت غایاه بغاياته, و کذا فی 
بعص النسخ ایضا آی علامة من علاماته, و المعنی آی المقصود, او المغیی 
آی ذو العلامة غیرها. 

الرابع: آن یکون المقصود آن الحق تعالی غاية آفکار من جعله غاية و تفکر 
فیه, و المعنی المقصود آعنی ذات الحق غیر ما هو غاية آفکارهم. و مصنوع 
عقولهم, اذ غاية ما بصل الیه آفکارهم و یحصل فی آذهانهم موصوف 
بالصفات الزائدة الامکانية و کل موصوف کذلک مصنوع. 

الخامس: ما صحفه بعض الأفاضل حیث قرأً: عانة من عاناه آی الاسم 
ملابس من لابسه, قال فی النهاية: معاناة الشیء ملابسته و مباشرته, آو 
مهم من اهتم به من قولهم عنیت به فأنا عان, آی اهتممت به و اشتغلت آو 
آسیر من آسره, و فی النهاية العانی الأسیر, ول هن یرو ات ان و رک 
فقد عنا یعنو فهو عان, آو محبوس من حبسه, و فی النهاية و عنوا بالأصوات 
آی احبسوها؛ ۰ و المعنی آی المقصود با لاسم غیر 


۱۳0 





10 ِ 1 هش 1 9 0 
یحد فستّی ف گنوی بضل عبرم و لغ چتتاه [لی غابة ال 
ت تس اس ح ع‌ِ ۳9 ۳ ۹ ‌ِ ات 
کا تس ره اه بدا و هو اللَوجید الْحَالصْ قَاوعَعَة و 
بن و ِ- 
ضدقوه 


اهاز اک یزیا نتصوره و نعقله. 
نم اعلم آنه علی بعض التقادیر یمکن آن یقراً و الله بالکسر, بأن یکون الواو 


7 و بحد, آی من الحدود الجسمانية آو الصفات الامكانية, و 
الحدود العقلية. و قوله: مسمی صفة لحد, للتعمیم کقوله تعالی" لَم یَکُنْ 
سَیناً مَذْکور"" و یحتمل آن یکون المراد آنه غیر موصوف بالصفات التی هی 
مدلولات تلک الاسماء. و قیل: هو خبر بعد خبر او خبر مبتدا محذوف. 

قوله: لم یتکون فیعرف کینونته بصنع غیره. قیل: المراد آنه لم یتکون فیکون 
محدئا بفعل غيره, فتعرف کینونته و صفات حدوثه بصنع صانعه کما تعرف 
المعلولات بالعلل. 

آقول: لعل المراد آنه غیر مصنوع حتی یعرف بالمقايسة الی مصنوع آخر, 
ی 
از کل صورة ذهنية مصنوعة للمدرک, معلولة له. 

قوله: و لم یتاه: ای هو عفالین فی المعز فد. آو.غرفاته آو العارفت فن.عزفاته 
الی نهاية الا کانت تلک النهاية غیره تعالی و مباينة له غیر محمولة علیه. 
قوله عایه السلاه ارم کی ی اس الدان ار یل واصلان 
من فهم هذا الحکم و عرف سلب جمیع ما یغایره عنه. عم آن کلفا تن 
النه احهام الخای یم یره ال 


۶ 
ض 5 سح ء 3 چو هو و ۲ و هی وه هب 
مٌشرک لان حِجابة و متالة و صَورتة غیره و انما هو واجذ مَتوَحذ فک 
جرج هو هم هچ مامت 
بوحده من ز عم 


قوله: عایه الستلام :من زعم آنه: بعرف الله بحخاب, اي بالاسماة النی هن 
ججت بین: له و بن عم فوشاتل بها: تون آلقمر بان رم آنه تعال 
عین تلک الاسفاء آو الانبیاء آه اانمه علبهم السلام"بان زعم آن الزبتعالن 
اتحد بهم آو بالصفات الزائدة فانها حجب عن الوصول الی حقيقة الذات 
الأحدية او بانه 1 حجاب کالمخلوقین" آو بصورة ۹۳2 باه ذو صورة کما 
قالت المشبهة, آو بصورة عقلية زعم آنها کنه ذاته و صفاته تعالی" آو 
سا اد ای اما سل یا اس ها ی سس 
ریا ی ام ی ای و ۳ 
آجزاء, تعالی الله عن ذلک. 
فستهل آن کون اشاره ای انشا سک لول را ها ای تسه 
من الوجوه لا بحجاب و رسول یبین ذلک, و لا بصورة عقلية و لا خيالية, اذ لا 
بر اسی اص ین امه ا ار وس رای ای 
معرفا اصلا. و الله تعالی: مجرد الدات: عن: کل ما سواه: فحجایه.و.ضناله و 
صورته غیره من کل وجه, اٍذ لا مشارکة بینه و بین غیره فی جنس آو فصل 
۳ مادة اق موضوع ۳۷ عارض.: و انما هو واحد موحد فرد عما سواه, فانما 
تعوف الله بالله ازاانفی؛عته جمیم ها تشواهو کلها وصل الیه:فعله کسا سر 
اه آلفخی الخالض 
و قال بعض المحققین: من زعم آنه یعرف الله بحجاب آو بصورة آو بمثال 
آق تحفیقة هن الحفانی الاسکایه الجسم و التیر آویضفه من ضفانها آلتن 
فی‌عاها کما اس لاله نویه امه مر اما ید حول 
فی العقل کما فی قول الفلاسفة فی روية العقول المفارقة فهو مشرک, 
لان الحجاب و الصورة و المثال کلها مغايرة له غیر محمولة علیه. فمن عبد 
آلموو فا یر فک رورم موی اقا فا هیا سا رن الا مد 
فلیس یعرفه, انما یکون بعرف غیره. 


۳ ۳ 0 0 ِ 33 3 


نة غَرفة بغیره و نما عرف | 5 مَنْ عَرفة بالله فِمَن يعرِفة بو لیس 
بعرفة انما یعرف غيرة لیس بين الحخالق و المخلوق شیء و اللة خالق 


او قول: لا بپخفی آن هذا الوجه و ما آوردته سابقا من الاحتمالات التی سمحت 
بها قریحتی القاصرة لا یخلو کل منها من تکلف, و قد قیل فیه وجوه آخر 
آعرضت عنها صفحا, لعدم موافقتها لأصولنا, و الأظهر عندی آن هذا الخبر 
طخافی فا مسا صفی کناب الیل اضاهن: آن. الخفرفت من تمه 
تعالی و لیس للعباد فیها صنع, و تعالت مها لین طلیوا وم عصر دا 
پوجب استحقاق (فاضتها و القول بان غیره تعالی بقدر علی ذلک نوع من 
2 فان التوچند الخالض هه ان بعلم. آنه. عالت 
مفیض جمیع العلوم و الخیرات. و المعارف و السعادات کما قال تعالی: 
"ها اضایی من حستد فمن الله وها اضایی فن میم فمن تشک فالخ از 
بالحجاب اما ۱ 1 
بعقولهم و لا یرجعون فی ذلک الی حجج الله تعالی, فانهم حجب یحجبون 
الخلق غن قغرفته و غیادیه تعالی: قالمعتی آنهرشعالن انما بغرف تما عری 
تقسنه لاش ( بافکارهم و ععولهم: آو تمد الحق ایضا خانه لیس‌بشانقم | 
سان الخق. تناس :فاما افاضة المعرفة و الایصال الی البغية فلیس الا من 
الحق تعالی کما قال سبحانه:" اک لا تقُدی من عبت" و یجری فی الصورة 
وال ارم الا ات مورا خی ال انس یرای و 
ااشایی ی و لس ای و را ۱ 
حتی یمکنهم معرفته من تلک الجهة, بل آوجدهم لا من شیء کان. و یوّید 
ها الضعتی. ها د کر فن. اختد: شمه لیا الک و الا شماع خیم .و 
الموصوف غير الواصف, فمن زعم انه یوّمن بما لا یعرف فهو ضال عن 
المعرفة, لا یدرک مخلوق شیثا الا بالله, و لا یدرک معرفة الله الا الم ۲ 
الله خله من حافه و ساعه حلم ستهه هرادا اراد شتا کان کفا اراد باموخ:مت 
یر تعا وم لصاح آسادم‌هها یور وا کعه آمم مها ارنضت 


و , ۳ 
و ال بشتن باشفانهي هه عیه اشهانه ع ارتها خه 


فمن زعم انه یقو ۱ 
ی ی الم اه ار و انا اه اه انز 


تذییل: 


اعلم آن المتکلمین اختلفوا فی آن الاسم هل هو عین المسمی آو غیره, 
فذهب آکتر الأأشاعرة الی الأأول و الامامية و المعتزلة الی الثانی, و قد 
وردت هذه الأخار ردا علی القائلین بالعينية وال عم الصا خونت کل میم 
قال الاسم هو االقظ ااعفره الموشوع للستن. غلی ها شم 
آنواع الكلمة, و قد یقید بالاستقلال و التجرد عن الزمان, فیقابل الفعل و 
الخرف ی ها هو خضطاه سا و آامنسی هو استی. الدی وه الا زیم 
بازائه, و التسمية هو وضع الاسم للمعنی و قد یراد بها ذکر الشیء باسمه 
کما یقال یسمی زیدا و لم یسم عمروا, فلا خفاء فی تغایر الامور الثلائة, و 
انما الخفاء فیما ذهب الیه بعض أصجابنا من آن الاسم نفس المسمی, و 
فیما ذکره الشیخ الأشعری من آن آسماء الله تعالی ثلائة اند اقسام ها هو 
الفسی ‏ ال النال علی. اله‌خوور ای لفات ماه اه 
کالخالق و الرازق و نحو ذلک مما یدل علی فعل, و ما لا یقال انه هو و لا 
کید کالقاله جع اعایر و کل هها رل کلم الضفات, وتاها السعه یر 
الاسم و المسمی. 

و توضیحه. آنهم بریدون بالتسمية اللفظ و بالاسم مدلوله کما بریدون 

بالوصف قول الواصف, ۰ و بالصفة مدلوله, و کما یقولون: آن القراءة حادثة و 
المقر و قدیم, الا آن الاصحاب اعتبروا المدلول المطابقی فأطلقوا القول 
بان الاسم نفس المسمی للقطع بآن مدلول الخالق شیء ماله الخلق لا 
نفس الخلق, و مدلول العالم شیء ما له العلم لا نفس العلم, و الشیخ آخذ 
المدلول اعم, و اعتبر فی اسماء الصفات المعانی المقصودة, 


و 37 
دمن اش هو قد رم فعقد ثن خالد عر القاسم بن چشتی عن 
جَدّه لسن تن تاد عَن عَبد الله بن ستان قال _ ۱ 


سر ۰ 
-_ 


فزعم آن مدلول ات الخلق و هو غیر الذات. و مدلول العالم العلم و هو 
لا عین و لاغیر" انتهی 





ضعیف. 

قوله علیه السلام: الباع: ماع اهر نخامه مرن کر .هن الاخبار ان الخروف 
المفردة آوضاعا و معانی متعددة لا یعرفها الا حجج الله علیه السلام, و هذه 
احدی هم و استنباطهم من القرآن, و قد روت العامة فی" الم" 
عن ان عنانس ان الالف. الا الله.ه اللام. لظفه. سالميم. ملکه. ه: الساء 
الحسن, و السناء بالمد: الرفعة, و المجد: الکرم و الشرف. 

و آقول: یمکن آن یکون هذا مبنیا علی الاشتقاق الکبیر و المناسبة الذاتية 
بین الألفاظ و ضعانها. مالناع لها کانت مت که بین. المعتن الحرفی ون 
الیاء تا ید من سای یانما وکا الاسم مالسا ما اشتر اه 
السن فلدا استکا فی.معتی, الغام ه الوفعر و کدا الاسم لها افتر .مه 
آلتتد و المای لا ید من ماست ین نها نهد باب واشع فیس انامه 
بظهر ذلک للمتتیع بعد تتبع المبانی و المعانی, فالمراد بقوله علیه السلام و 
السین سناء الله, آن هذا الحرف فی الاسم مناط لحصول هذا المعنی فیه, 
و کدا التوافی: و التامل قی دلک: یکسر سوره: الاستیعاد. غن: ظاهر هد 
الکلام, و هذا مما خطر بالبال فی هذا المقام. 

و لعله آقرب مما آفاده بعض الاأعلام, حیث قال: لما کان تفسیره بحسب 
معنی حرف الاضافة, و لفظ الاسم غیر محتاج الی البیان للعارف باللغة 
اجات:غلیه السلام, با تخس 


ص: 9ج 


بشم ال امن , الجیم- قال الاء ها اللّه و البشین ستاء اللّه و الْميمْ 
مد اه و روی بْصَهم المیق ملک الله و لاله کل شمتء الَحْمَنْ یجمیع 


حَلْقه و الرَحيم بالْْوْمنینَ حَاضَة 


بحسب المدلولات البعيدق, او لانه لما صار مستعملا للتبرک مخرجا عن 
المدلول الأول ففسره بفیره مما لوحظ فی التبرک, و المراد بهذا التفسیر 
اما آن هذه الحروف لما کانت آوائل هذه الألفا ظ الدالة علی هذه الصفات 
آخات للتبرک او آن هذه الحروف لها دلالة علی هذه الشغای اما علن ان 
للحروف مناسبة مع المعانی بها وضعت لها, و هی آوائل هذه الألْفا ظ فهی 
اشتد. خووفها مناشبة ه. آقواهاء تلالد لمعانیها اور لان.الباء لها دلت: علن 
الارتباط و الانضیاف و مناط الارتباط و الانضیاف الی شیء وجدان حسن 
مطلوب للطالب. ففیها دلالة علی حسن و بهاء مطلوب لکل طالب. و 
بحسبها فسرت ببهاء الله, و لما کان الاسم من السمو الدال علی الرفعة و 
العلو و الکرم و الشرف. فکل من الحرفین بالانضمام الی الاخر دال علی 
ذلک المدلول فنسبت الدلالة علی السناء پحسب المناسبة الی السین؛ و 
فسرها بسناء الله و الدلالة علی المجد آو الملک بحسیها الی المیم. و 
فسرها بالمجد آو الملک علی الرواية الأخری" و الله اله کل شیء" آی 
مستحق للعبودية لکل شیء و الحقیق بها, و الرحمن لجمیع خلقه. 
اعلم آن الرحمن آشد مبالغة من الرحیم, لأن زيادة البناء تدل علی زيادة 
المعنی, و ذلک انما یعبر تارة ار الکمية و اخری باعتبار الكيفية, فعلی 
الاول قیل: يا رحمن الدنیا لانه یعم الموّمن و الکافر, و رحیم الاخرة لاأنه 
یخص الموّمن و علی الثانی قیل: يا رحمن الدنیا و الاخرة و رحیمهما 
بتخصیص الاأول بجلائل النعم و الثانی بفیرها, و الثانی ۳ تخل ان کون 
مخ لا غلی. الوخم ااونه ای رحفه الدارین تالم العافقن وق الرحیم. نیما 
بالنعم الخاصة بالهداية و التوفیق فی الدنیا و الجنة ۳ فی الاخرة, و 
الأخیر فی هذا الخبر آظهر. 


الحدیت الثانی 


: حسن و قد مر بعینه متنا و سندا فی باب المعبود فلا نعید شرحه. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف. 

قوله علیه السلام: استولی, لعله من باب تفسیر الشیء بلازمه, فان معنی 
الالهية یلزمه الاستیلاء علی جمیع الأشیاء دقیقها و جلیلها, و قیل: السوال 
انما کان عن مفهوم الاسم و مناطه, فأجاب علیه السلام بان الاستیلاء علی 
جمیع الأشیاء مناط المعبودية بالحق لکل شیء. 

اقول: الظاهر انه.قط هن الضر بیع لاه ماخور عون کنای یرف و ۲ 
روی فی المحاسن بهذ] ۳ بعینه عن القاسم عن جده الحسن عن 

الحسن موسی علیه السلام و سثل عن معنی قول الله" علی 0 
استوی" فقال: استولی علی 
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ماک یی امرس فن الاححاخ نضا سهکدا فلا سا الی ده 
التکلفات اذ آکتر. المفسرین فسر وا الاستواء بمعنی الاستیلاء, و قد حققن 
فی :مواضع من کثینا آن: العزش بطلق-علی جفیم.مخلوقانه سبحانه و هذا 
اخذ اطلاقاته لظموز فجوده و علضهی فدرتم فی جمیعها, و هذا من الکلینی 
غریب و لعله من النساخ. 


تسش اد 


: ضعیف علی المشهور و آخره مرسل, 

قواه اجه السلام ۳۳ السمام. اقول؟ الفر چا کون ظاهوا تسه و 
سببا لظهور غيره, و الله سبحانه هو الموجود بنفسه, الموجد لغیره. و العالم 
بذاته المفیض للعلوم علی من سواه, فهو هاد لأأهل السماء 5 الاو 

هدی لهم بما آوجد و آظهر لهم من آیات وجوده و علمه و قدرته, ۳ 
افاض, علیهم .من العاوم و المعار ق: 


سین تاو 


: صحیح. 

قولت علیه: السلام "بیید, ای بهلی: و الدفات: الفتکسر من الاشیاء اليایشتق و 
الرمیم ما بلی من العظام, و البلح محركة بین الخلال و البسر, قال 
الجوهری: البلح قبل البسر لان اول التمر طلع, ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم 
رطب. اقول: الغرض آن 
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۳ ۳ 6 ۱ ۹ ه چم ]رز ه 2 هو ویاح - ن ی 
جکيم عَن مَیمَون البان قا سَمعت | عَبْد الله ع و ق عن الاوّل و 
الاخر ققال الاقل لاعن 
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ِ هو 1 1" پابد 
قین و لکن قَديم آوّل آخژ لَم یرل و لا برُول بلا بذْءٍ و 
و9 ست‌ ۳۳ 9 و9 ۳1 اس 2 
لا نهاية لا بقع به الخد ث و لا حول من حال الم ال الق کل ۶ 
7 مَحَمَذٌ بن آبی عَبد الله رَفعة الی ابی هاشم الجعفری قال کنث علند آبی 
مس 0 2 ک 5 > 


دوام الخته. و التار- و اهلمما .ه غیرها لاینافی. آخریته بعالی:و. اختضاضها به 
فان هذه الأشیاء دائما فی التغیر و التبدل و بمعرض الفناء و الزوال, 9 هو 
سبحانه باق من حیث الذات و الصفات, آزلا و آبدا بحیث لا یعتریه تغیر اصلاء 
فکل شیء هالک و فان الا وجهه تعالی, و قیل: اخریته سبحانه باعتبار انه 
تعالی یفنی جمیع الأشیاء قبل القيامة ثم یعیدها کما یدل علیه ظواهر , 
الأیات و صریح بعض الأخبار. و قد بسطنا القول فی ذلک فی الفرائد 
الطريفة فی شرح الدعاء الأول. 


: مجهول, و مضمونه قریب من الخبر السابق. ۱ 
" لا عن قبله" آی سابق علیه بالزمان آو علة" و لا عن بدء" بالهمز آی 
ابتداء آو بدق علی فعیل آی عله" لا عن نهاید" آی فن.خیت الدات: و 
الضفقات کما من لا بقه,عليه الخدمت؛ تاظر الی. الاولیه ملا بحنل" تاظر. 
الی الاخرية. 


الحدیث السابع 


: مرفوع. 


0 
۱ 
ی 
اس 


الّانی ع قَسَألَة رخ ققال آثبژیی عَن التّث تببرک و تقالی لَ آَسَهَاء و 
صقاث فی کتایه و ستاو و صفائة هن هو فَقَال بو جفقر ع ان لهذا الکلام 
وجْهئن ان کنّت تفول هی هو خ اه دُو عَددٍ و کْرة قتعالي ال عن لک و 
ان کلب تفولْ هذه الصَقَاث و الأْسَمَاء لم رل قِن لَمْ تزل مختمل معتُن 
فان فلت لَمْ تزل عِنْدَة فی علمه و هو مُسْتَحفها فَتعمْ و ان کت تقول له 


رل تصَویرّ‌ها و ججا ها و تقطیع 


کول له آسهاء ات :اهر ان را ساسا ول ی 
گنر هلاحضاع ضفه وا لصقات ما دل علی الداتتمعا حفای اضاقت هه 
فأجاب علیه السلام بالاستفسار عن مراد السائل و ذکر محتملاته و هی 
ام تم بلتم الاو ای اما ناراهب اما شاه اهر 
مأول بمعنی مجازی, لکون معناه الظاهر فی غاية السخافة, فالأول و هو 
ِ ی آن یکون المراد کون کل من تلک الأسماء و الحروف یمه 
جدوند و تعدده تعالی الله عن ۹ 
الثانی: آن یکون قوله:" هی هو" کناية عن کونها دائما معه فی الاأزل فکاًنها 
عینه و هذا یحتمل معنیین 
" اجدهما" آن یکون المراد آنه تعالی کان فی الأزل مستحقا لاطلاق تلک 
الاستام که ی کین نی الما من علعه بقالی منعس تقد یداه 
تعالی و صفاته و من غیر آن یکون معه شیء فی ال فهذا حق. 
* و تانتهضا" آن یکون آلمراد کون لک الاسماء و الحروف الهغلقةدآنما ها 
فی الأزل فمعاذ الله آن یکون معه غیره فی الأزل, و هذا صریح فی نفی 
تعدد القدماء و لا یقبل تأویل القائلین بمذاهب الحکماء. و قوله علیه السلام: 
تضویترها ای اساوها شلک الصورو السات وهای ام ا کلم با وف 
ااقایست لاه کت اء ی لفط مترونیا در بت ای ی 
انتهی . 
فقوله: و تقطبع حروفها, کالتفسیر له, ثم آشار علیه السلام (لی حکمة خلق 
الاسماء 





ِ 0 ی 2 ِ -- رز نا از ۳ ی وش 
خَروفها ماد الله آن یکون مَعة سَیء عَيْرْهْ بل کان اللة و لا حلق نم حَلفَها 
یو هي دای سی ربنم 2 | ۵1 . هووو و ۵ و _ | + و 
سيلة یم و بین خلفه بتصَر الیه و یعبدوبه و هی ذِکژه و کان اللهٌ و 


و الصفات بانها وسيلة بینه و بین خلقه یتضرعون بها الیه و یعبدونه," و هی 
ذکره" بالضمیر آی یذکر بهاء و المذکور بالذکر قدیم, و الذکر حادث, و منهم 
من قرا خاا ال انس ال ال کی فص اسان کرلی 
الذکرة. 

قوله علیه السلام: و الأسماء و الصفات مخلوقات, آقول: ههنا اختلفت نسخ 
الحدت فعی وید الصدوی متعلوقات المعاتی: ای عانها اللقونه و 
شت دا ازکات ملق و می اعصاح الیرم انش لفط لفات الا 
قرف الکتاب والمعای اتعطفم فالمواه ابا قصدای هد لوا تما بو یکون 
قوله و المعنی بها عطف تفسیر له, آو هی معطوفة علی الأْسماءء آی و 
السعانی و هی حقانی معهویات الصعات وف او مراد بالاشاء 
الألفاظ و بالصفات ما وضع أُسماو‌ها له. و قوله: مخلوقات و المعانی خبران 
للاشیاء و الضفات: ای الاسماء مخلوقات و الضفات. هی المعانی و المعتی 
ها هی ال ی العتصوه نها المکور بال کرد و مصدای ان الععانن 
المطلوب بها هو ذات الله تعالی, و المراد بالاختلاف تکثر الأفراد و تکثر 
الصفات, آو الأأحوال المتغيرة و اختلاف الاأّجزاء و تباینها بحسب الحقيقة, آو 
الانفکاک و التحلل و بالائثتلاف الترکب من الأجزاء آو اتفاق الأجزاء فی 
فراع الکلام آن رات الله بسیحانم لیس بجغتاف و لامحتلی لانه 
یا ۱ 
واحد حقیفی فلقد مه, و وجوب وجوده لذاته. 

و آما اما آن الواحد لا بصح علیه الاثتلاف و الاختلاف, لأن کل متجزء آو متوهم 
با و الکثرة مخلوق, و لا شی ۶ من المخلوق بواحد حقیقی لمغايرة 
ما و ای اه ی ای را 


بمتجزی و لا شیء من 


المتجزی بواحد, و قوله علیه السلام: فقولک ان الله قدیر, بیان لحال 
توصیفه سبحانه بالصفات کالقدرة و العلم, و آن معانیها مفايرة للذات. 
فمعنی قولک: آن الله قدیر خبرت بهذا التی اه ای ره نیع ات2 
القدره قیه نف | لعحت عنه لا اضفهاو کیفیة فوجودق: قجعلت العت فغایرا لد 
متا یلعای لیصا له کالععی قصه دا العلم تسار 
الصفات. 
و قوله علیه السلام: فاذا آفنی الله الأأشیاء استدلال علی مغایرته عالی 
تلاسماع و خجانها و تقطیعها و الععانی الحاضلة منها رفن جهة النهایية. کما 
آن المذکور سابقا کان من جهة البداية. 
و الحاصل ار له ای لسن ین قلااعالز وی نات اد 
متوففا علی. النکلم بکرم کدا الصور الخهته پیت ی یفده زایه و 
صفاته تعالی, و لیس اتصافه تعالی بالصفات متوقفا علی حصول تلک الصور 
اذ بعد فناء الأشیاء تفنی تلک الأمور مع بقائه تعالی متصفا بجمیع الصفات 
الکمالية. کما آن قبل حدوثها کان متصفا بهاء و هذا الخبر مما یدل علی آنه 
سبحانه یفنی جمیع الأشیاء قبل القيامة. 

ثم اعلم آن المقصود بما ذکر فی هذا الخبر و غیره من آخبار البابین هو نفی 
1 کنه ذاته و صفاته تعالی: و بیان ان صفات المخلوقات مشوبة بانواع 
التقص و العقر و الله تعالی متضی بهاء معزی صن جهات النقضن و العجرر 
کالتممع قاته قیما | زغلم با لسسوقات با لخانسه المتصوضه لها کان وف 
فلا علی الحافته ام ناه کان تحنوایا [نا مر 





لت اف 1 ای و ها 
فینا نقصا فنفیناه عنه, فکأنا لم نتصور من علمه تعالی الا عدم الجهل, 
فانباتنا العلم له تعالی انما پرجع اٍلی نفی الجهل, لأنا لم نتصور علمه تعالی 
الا بهذا الوجه, و آذا وفیت فی ذلک حق النظر وجدته نافیا لما یدعیه 
القائلون بالاشتراک اللفظی فی الوجود و ساثئر الصفات لا مثبتا له, و قد 
عرفت آن الأخبار الدالة علی نفی التعطیل ینفی هذا القول 

قوله علیه السلام: بالسمع المعقول فی الرأس, آی ۱ 
و نحکم بأنه فیه, و اللطیف قد یکون بمعنی رقیق القوام آو عدیم اللون من 
الأجسام ان تضفین. الکستر و فیه سبحانه لا یتصور هذه الأمور لکونها من 
لوازم الاجسام. فقد یراد به التجرد مجازا آو بمعنی لطیف الصنعة آو العالم 
بلطائف الأْمور کما فسر به فی هذا الخبر. 

بل ای ی آی المواد التی جعلها فی آبدانها و بها ینمو و موضع 
نمو کل عضو و قدر نموها بحیث لایخرج عن التناسب الطبیعی بین الأعضاء, 
و النشوء بالهمزة: النمو, و ریما یقراً بکسر النون و الواو خبرا بمعنی شم 
الریج حم و آی یعلم محل القوة الشامة منها, و فی التوحید: موضع 
الشبق آی شهوة الجماع, 0 : موضع امن و العقل, ای موضع 
و علی النشو. 


ِِ ات 1 لا ۳9 1 ِ ِ 
النشوء مها و العَفْل و السْهُوة لِلسقاد و الجدب عَلی تیشلها و اقام بَعُضها 
علّی بَعض و تقلها الطعام و السْرات الی آولادها فی الجیال و العَقاوز 5 
الاودبة و الققار فعلمتا آن حخالقها یلا کی و الما البْفیْهُ للمعلوق 
کاتت قوَئه قومَ البطش ال ژوف, من المَخلوق لقع السْبیة و لاحتَمل 
آلزیادخ وا اختعل الربادق اعتفل النفضان وهاکان تافضا 


ق اقا قضها. اقا مصدر تین الا فاهم کفولد عالی ۱۳ اقاقر |۴2 

حانت الناء المهضه عون العس الا نمی افیام 1 0 

مقامها؛ و یمکن 0 هذه الفقرة علی 0( و علی المعلومات؛ و 

القعرات لاه وید الناش و القفان مه القفر هم هه مفاره لاعات قها و( 

ماء. 

قل له الوااع لوف الم فال ی ال قاطا ا یل کون قوف وخ 

البطش المعروف من المخلوقین بوجهین: 

۲ آحدهما" لز وم وقوع التشبیه و کونه مادپا مصورا| بصورة المخلوق" 

۳ لز وم کونه سبحانه محتملا للزيادة لأّن الموصوف بمثل هذه الکیفیة 
ند لها من مادة قابلة لها متقومة بصورة جسماأنية, موصوفة بالتقدر ِ 

و ِِ و التحدد بحد لا محالة فیکون لا محالة حینثذ موصوفا بالزيادة علی 

ما دونه من ذوی الأقدار و کل موصوف بالزيادة الاضافية موصوف بالنقصان 

الاضافی لوجهین: 

" اخدهما" آن المقاذیر الممکنة لاخد لها خقف عندن.فی الريادق, خما لاخذ لها 

کی العطاد فالتیر ستاو اه تیاهن الاصافین بالسنه. الی 

بعض الممکنات. و ان لم یدخل فی الوجود. 

ایا آنه بیون خی فحاله فا بالتفشی ازاخافی انس | 

مجموع الموصوف بالزيادة الاضافية. و المقیس آلیه, فیکون انقص من 

شحف اه مها کا اقا انس ال ون می السکات زا تک مرو 

واجب الوجود لذاته 


لا 


ریا تناترک و تقالی لا شْبَه له 
و موم علی ایرآ 
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ضِدٌ و لاد و لا کیت و لا نهاية و لا تبصار : 


نع و هتدء لکل ها با یره ی المیدا المفیض اکمل و انم من المعلول 
الضادر غنه المقاض غلیه: مندر فکل. ناقض. اضافی ان تا لاه لد مر 
المبدئية لما هو آکمل و آزید منه, و هذا ینافی ربوبیته و یتم به المطلوب 
اس یاراد الرام ما مو ایو ادا مریم ره ی وق خم ال 
قوله: و ما کان غير قدیم کان عاجزا, لاته کان معلولا لعلته و مندکه: خسخر| 
له غیر قوی علی مقاومته. ۲ 

ات رف رل مرا سا کم انیت ها شوه الستگن مک و فا 
ضد له لأأن الشیء لا یضاد علته, و مقتضی العلية و المعلولية الملازمة و 
الاحتعاع قی المخیدر فلا بجاهم المضایو. و لا تلع ان الم العفاوم لا 
بکمن ولا ۱ فدیمسوان بدلیل التحنو و لا کش اه تکونسا ما کافلا فن 
دایم یر مضفلن ما ففده هل نقایه له. تتعالته عن التقدی و القایلة: لها 
یغایره. 

و لا بیصن تضرم هقیتع | لش یضار ارآ الشنضی با تتضروی 

فخوم علیالعلوت ان حمله آق از تخعل حصویم ممجهو طنا ضالا: 0 
منه حقيقة کلية معقولة لکونه واجب الوجود بذاته لا تنفک حقیقته عن کونه 
موجودا عینیا شخصیا, و علی الأوهام ان تحجده لعجزها عن اخذ المعانی 
الجزئية عما لا یحصل فی القوی و الأذهان, و لا یحاط بها فلا تأخذ منه صورة 
جزئية, و علی الضمائر آن تکونه الضمیر السر و داخل الخاطر و البال. و 
پطلق علی محله کما آن الخاطر فی الاْصل ما یخطر بالبال و یدخله, ثم 
اطلی غلی شخله .و تکمین ار کی المفی. ان محوم علی ما تدخل 
الخواطر آن یدخله, و ینقله من حال الی حال, لاستحالة قبوله لما یغایره, و 
المراد بالضمائر خواطر الخلق و قواهم الباطنة, و آنه یستحیل آن پخرجه 
من الغيبة الی الحضور و الظهور علیهم. آی لیس لها آن تجعله بافعالها 
متنزلا الی مرتبة الحضور عندهم. 


۶ 


۶ 


اف اکن لاهسا هو ای فی العع ول لیا 


۶ 


لانه یلزم آن یکون حقیقته سبحانه مکونة مخلوقة و لو فی الوجود الذهنی, و 


عم 


افعالهم الیها و" سمات بریته" ای صفاتهم. 


هو متعال عن ذلک" عن اداة خلقه" ای التهم التی بها یفعلون و یحتاجون فی 


تر 
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الیت ااقامتخ 


: ضعیف علی المشهور,, 

قوله علیه السلام: من آي شیء, هذا استعلام عن مراد القائل آنه هل آراد 
اتصافه سبحانه بالشدة آو الزيادة فی الکبر الذی یعقل فی المخلوقین, 
فیلزم اتصافه بالکبر الاضافی آو آراد نفی اتصافه سبحانه بما یعقل عن 
الصفات فی المخلوقات, و لما آجاب القائل بقوله: من کل شی», علم آنه 
آراد الأول قنبه علی فساده بقوله حددنه» لأأن المتصف بصفات الخلق 
محدود بحدود الخلق, غير خارج عن مرتبتهم. فلما علم القائل خطاءه قال: 
کیف آقول؟ فأجاب علیه السلام بقوله: قل: الله آکبرٍ من آن یوصف, و 
ماه اتصا قه-بنفی «ضفات المغلهفات. عنم و عاليه عن. آن جحضف بها. 


تن التازنه 


: مجهول. ۲ ۲ ۰ 
قوله علیه التسلام؟ آخ.شیء الله اکیر ؟ ای ها المراد به.ودما ععتاه ؟ 
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قوله علیه الشاام و کان کم ی اسهام کار امه کان ی مه 
تدانی مرتبته سبحانه. و یصح فیها النسبة بینه و بین غیره شیء, و الحاصل 
انه یضمحل فی جنب عظمته و جلاله کل شیء. فلا وجه للمقايسة, او 
المعني آنه لم یکن فی الأزل شیء, و کانت هذه الکلمة صادقة فی الأزل, و 
الاول آعلی ه آظهر. 


السفینه المانند. 


: صحیح. ۲ ۲ 

قوله علیه السلام : انفة لله, ای براءخ و تعال و تنزه له سبحانه عن صفات 
ات تسس ان دی اس ات اه یه و 
بقال: آنف منه ای استنکف. 


الحدیت الحادی عشر 


الحدیث الثانی عشر 


۳ 

سبحانه ۳ ۳۳ ۷ الالسن من 0 و تفرده بالخالقية و الالوه. 
کقوله:" و لَْنْ سَألتَْمٌ*" أّی جمیع الخلق |ذا راجعوا الی آنفسهم و جانبوا 
الأغراض الفاسدة التی صر فتهم 


لا أن ‏ فبه زتادة و و الق ما ب ااتعانن 


وا 
مر مایمن هقی نویه ارجا 
هو اللطیف الحبیژ مب الَصیز 
یکر حَدٌ لو کان کمَا 


1 الطَمَذُ. لمْ لد و لَمْ بو و لمْ یک له کُواً َحَدذ 


عن معتطی: عونمم او الفرات به مشرکو مک فان ترکیم. کان اف 
المعبودية لا الخالقية قبة» و یحتمل آن یکون الواحد فی الله سبحانه موضوعا 
أ 


شرعا لهذا المعنی؛ ای ف اخصفت: لسن علی «حذا بت 


یی بت آمییاه اقلبد 





ای و ات ی اک ای اد یحو 
آسماء المخلوقین 





: مجهول, و آبو الحسن علیه السلام بحتمل الثانی و الثالث علیهما السلام 
قال ابن الغضائری: اختلفوا فی آن مسئول فتح بن یزید هو الرضا علیه 
السلام ام الثالت, و صرح الصدوق بانه الرضا علیه السلام 

قوله علیه السلام: لم یعرف الخالق, فی التوحید هکدا" و ل تن لة فا 
اح منشت الاشیء و مجسم الاجسام و مصور الصور. و لو کان کما پقولون 
الخالی تن امین راما کم الضفاته اافکانهر ۵ ۰ سا ی 
الکات الیل سکن رد اقا من اعطق رالاس اه اد 
انسن المعامی فا تخااجهدم لا مرعطا بد 


ده ِِ 7 0 ۳ : ی لا پش 

۳ ۳ م ]| و 11 زر مر 9 چ 2 اص _ 0 .اي 2 -ا 9۶ ما ار لیس 

ولد و الانْسَان وَاجذ | لیس ِ_ الوَخذانية قال ی قنحَ احلت ۷ 

الِلهٌ انما التشبية فی المعانی فاما فی الاسماء فهی واجِدَة و هی دالة علی 
ِ ۳ ی 


ج 
اصا 
ماه 
۱ 
ِ 
ت 
۱۷ 
کِ 
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ارتباطا یصحح الحمل و القول علیه, و المراد بالخلق |ما مطلق الایجاد, 
فقوله: قی الا کال ومیل آو المزاد به التقدیر 
و التصویر, فقوله: ها ا تا تخموه و الضمیر فمم لکنة اما للشان ام راجع 
الیه سبحانه. 

قوله: فرق, اما اسم آی الفرق و الامتیاز لازم بینه سبحانه و بین من جسمه 
آی آوجده جسما؛ آو آعطاه حقيقة الجسمية, و صوره آی آوجده متصور | 
بصورة خاصة و آنشأه من العدم, فقوله: اٍذ کان تعلیل لعدم المعرفة آو 
الفرق, آو فعل, آی فرق و باین بين المهیات و صفاتها و لوازمها. و جعل 
لکل منها حقيقة خاصة و صفة مخصوصة فقوله:" اذ" یحتمل الظرفية و 
التعلیل: فعلی الاو الفعنیع آنه خلفها قی وفت له یکره متصفااستتیء فد 
تلک الحقائق و الصفات. و ی ات ی 
الثانی لعل المعنی ۳ المخلوقات المهیات المتپاينة و الصفات 
المتضاده لانه لم یکن بشیهه شجنا ها زد له کان متضفا باحد خی الاضدذاد 
لم یکن معطیا لضدها, اٍذ لو کان حارا مثلا لم یکن معطیا و مفیضا للبرودة, 
الهواد هفاضا له کاش خشار کا اعضا فی العفت میک معا کل امد 
غیره, و الا لزم کون الشیء علة لنفسه. 

قیله علیم النطام اخلته آخپاست الما لوق سک ال ام علین 
الحق. 

کول کلیه: الشلافت اتصا التشبته پالصانیه امد الشیه مهم مه نما هه 
تشبیه معنی حاصل فیه تعالی بمعنی حاصل للخلق, لا محض اطلاق لفظ 
واخه کلب عالی ‏ علس ای یی ماس ام الععتی اند لین 
التشییم‌هافن کنه الخقفههو الدات: 


ج الاو وه 1 ء لا ي 5 مج ر ۵ - وه 5 _ چم ره ر 5 
قانة یخبر انة جنه ‏ احجده و لیس بانتیرر 3 الانسَان تَفسَه بس بواجد لان 
م2 ]2- ۷ ٍِ  ]‏ ۳ - -- 0 0 
أ عصَاءه مه مختلفة و الواتة مختلفة و من الوانة مَحتلفة غیر واجد و هو جز|ء 

9 _ ِ ۴ 0 0 0 و - هس و 9 
مُجَرْاة لیسث بسواء دَمَهْ غَیرٌ لخمه و لحَمَه غَیر دمه و عَضَبه عِیز عَروفه و 
و و 02 چا (قض را وو 02۶ > » هم م ۳ ۳ 70 ی 
عبر تشرد و سشوانه ز بیاصه 5 با لک قایر جمنع السلی فا رعتان 
وَاجد فی الاسم و لا وَاجذ فی المعتی و الله جل جلالة هو واجذ لا واچد عِیره 
لا احد » رفیو و لا تقافت چ لا زیادح و ل نه ثقضان فامّا | تسان المخلوق 
 7- ِ‏ و 0 م2 لل9 0 تلاو > 0 ِ ی 
الح 0 امه 1 ۱ 7 ۶ ۳۱ حح| ۷ ٍِ- أدٌ را تا تمه > 
واجذ فلت ِ فداک ور« مخت قح ارآ علک فَقَوَلک 1 الما 
9 ی ‌ ین 0 » و9 ی 
گ لِی ها فسرّت الواحجد انی اعلمْ ان لطفءه علی خلاف لطف خلقه 


و انما القشبته فی المعومات الکلیه ان هی مدولات اللتاظ:وحصدق 
ی فما فی الأسماء فهی واحدة, آی الأأسماء ات 
تطلق علیه تعالی, و علی الخلق واحدة, لکنها لا توجب التشابه, اذ الأسماء 
دالة علی المسمیات. و لیس عینها حتی بلزم الاشترای فی حقيقة الذات و 
الصفات, ثم بین علیه السلام عدم کون التشابه فی المعنی فی اشتراک 
لفظ الواحد بینه و بین خلقه تعالی, بان الوحدة فی المخلوق هی الوحدة 
آموز متکثرة, و وحدنه سبحانه هی نفی التجزی . و اا رود و التعدد عنه 
سبحانه مطلقا,؛ و قوله علیه السلام: فأما الانسان, فیحتمل آن یکون کل من 
المخلوق و المصنوع و المقلف و الظرف خبرا, و ان کان الأول آظهر. 
فولم. که السلام. الفضل بالصاد اتمهملة, آخ. الفری الظاهر بنم هشن 
حلحهر اه بالعحه اعها من مان السخایه 
قام سا اک ال له ای ه ااشع فا 
ها ی اد هی ای ی هه 
فیقال لعامله: 
انهدق هه لافه یفص و هه ضانع دفیقی فن»صتعف ۵ العالم به آنم دی و 
لطف بدر که, 


ی ما و ون ها ۲ 
یالشیء اللطیف | و لا تری وفقک اللةْ و تیک اٍلی آتر هه فی النباتِ 
اللطیف و عَیْرٍ اللطیف و من الحلق اللطیف و من الحَیوان الَعارِ و من 
البَعُوض و الجرجس و ما هو آضقز مئها ما لا یا تسْتیثة العْیونْ بل لایکاا 
یُسَتبان لصعره الدکرّ من الأئتّی و العَدَتْ الْمَوَلودٌ من القچیم قَلمّا رَأیْتا صقر 
لک في لطفه و اهتَدَاءة للسْقاد و اهب من المَوّت و الجَمْع لمَّا بَصلِحَة و 
قا فی لجچ الیخار و ما فی لحاء الاشجار و المقاوز و الققار و افهام بقضعا 
رت و هر و ی 
الوانها حَمْرَةِ مع ضفرخ و بیاض مع حَمرة و اه ما لا تکاذ عیونتا تستیی 
لِدمامة جلقها لا تراخ عَیْونْتا و لا تلمسْة آیدیتا عَلمتا ان الق هدا الحلق 


الجرجس: البعوض الصغار فهو من قبیل عطف الخاص علی العام. 

۹ آی مع لطف ذلک المخلوق آو بسبب لطفه 
سبحانه و السفاد بالکسر: نزو الذکر علی الاأْنثی, و لجة البحر معظمه, و 
اللحاء بالکسر و المد: قشر الشجر, و" افهام" اما بالکسر آأو بالفتح, و یوّید 
الاختر ها فی. آاعیون* و فهم بعض عن بعض,: و قال السید الداماد رحمه 
الله: الدمامة بفتح الدال المهملة و بمیمین عن حاشیتی الألف: القصر و 
القبح, یقال رجل دمیم و به دمامة |ٍذا کان قصیر الجثة, حقیر الجثمان قبیح 
الخلقة, و آما الذمامة باعجام الذال بمعنی القلة, من قولهم بثر ذمة بالفتح 
آی قلیل الماء. و فی هذا المقام تصحیف" انتهی 

و آقول: فلما کان لسائل آن یقول: اللطف ۳ الجفتی انشا رظلی: فلا 
المخلوق فیقال: صانع لطیف, فأشار علیه السلام |ٍلی جواب ذلک بقوله: بلا 
علاج و لا آداة و لا آلة, و الحاصل آن لطفه سبحانه لیس علی ما یعقل فی 
المخلوقین, بأی معنی کان, بل یرجع الی نفی العجز عن خلق الدقیق, و 
نفی. الجهل بالدفیق:.فاما کیقیه خاعم.و کته :غ امه 


ب الجلیل خلق و ضنع دمن 3 شیء ۲ 

م علیْ بن مُحقّد فَرّسلا عن آیی الحسن الرضا ع ال قال عم لک ال 

لیر نله تبازک و تعالی قدیم و الم صِنة الْیی دلّت الْعَاقل عَلی أنَة 
شیء بل و لا شَیء مَعَة فی دبَمُومتیه قَقَذ بان تا بافزار الْعامقة مُعجرة 


که مور کار صفال الخر رف آسماه لله تعالی. اللطیی ره هه آلخه 
اجتمع له الرفق فی الفعل و العلم بدقائق المصالح و ایصالها الی من قدرها 
جاح اقهی ال 

احافی: نم ماش اف فا ادا تسف ماما ای با لیم باخام فتاه 
صغر و دق. 


الحدیت الثانی 


: مرسل و المراد بالقدم وجوب الوجود. 

قوله علیه السلام فقد بأن لنا باقرار العامة: الاقرار اما من آقر بالحق |ذا 
اعترف به, آو من آقر الحق فی مکانه فاستقر هو, ف قوله علیه السلام: 
معجزة الصفة علی الاأول منصوب بنزع الخافض, و علی الثانی منصوب 
علی المفعولية, و المعجزة اسم فاعل من اعجزته بمعنی وجدته عاجزا او 
جعلته عاجزا او من اعجزه الشیء بمعنی فاته, و اضافتها الی الصفة المراد 
بها القدم. من اضافة الصفة الی الموصوف. و انما وصفها بالاعجاز لأنها 
تجدهم و تجعلهم لنباهة شآنها, عاجزین عن ادراکهم کنهها, آو عن اتصافهم 
بهاء, و عن انکارهم لها, آو لأنها تفوتهم. و هم فاقدون 

و بجتمل آن تکون المعجره مضدر ععر عن السیء عزاق جهعزن رهیج 
المیم و کسر الجیم و فتحها, آی |قرارهم بعجزهم عن الاتصاف بتلک الصفة, 
و یمکن آن یقراً علی بناء المفعول بأن یکون حالا عن العامة آو صفة لها, آی 
پاقرارهم موصوفین بالعجز عن ترک الاقرار آو و الحال آن صفة القدم 
آعجزتهم و الجاتهم الی الاقرار فالمقر به و البین شیء واحد, و هو قوله: 
آن لا شی > قبل الله, لکق فن الخالیه و اول احتمالی الوصفية مناقشة. 

و قالبعض الافاضل: المراه بعوله: اقرار العامة اذعانهم: او الاتبات» و غلی 


الاول متعلق الاذعان اما معجزة الصفة بحذف الصلة, آو محذوف, آی اقرار 
العامة بأنه خالق کل شیء و معجزة الصفة صفة للاقرار, آو بدل عنه آی 
اقرار العامة بأنه خالق کل شیء معجزة الصفة, آی صفة الخالقية لکل 
شی۶, او شرافة القدم, لا پیسع آحدا آن ینکره؛ و آما علض الثانی فمعجزة 
الصفة من اضافة الصفة اٍلی الموصوف, آی الصفة التی هی معجزة لهم عن 
آن لا یثبتوا له خالقية کل شیء آأو المعجزة بمعناه المتعارف و الاضافة 
لامية, آی انباتهم الخالقية للکل معجزه هذه الصفة, حبت / یسعهم آن 
ینکروها و ان آرادوا الانکار. و یحتمل آن یکون معجزة الصفة فاعل بأن و 
پکون قوله: ٍنه لا شیء قبل الله, بیانا و بدلا لمعجزة الصفة" انتهی". 

اقول یخی انم بل علی: آنه ‏ خدیم سنوی الله: و علی آأن التأثیر لا 
یعقل الا فی الحادث, و آن القدم مستلزم لوجوپ الوجود. 

قوله علیه السلام ثم وصف: آی سمی نفسه بأسماء بالتنوین, دعاء لخلی 
بالنصب آی لدعائهم. و یحتمل اضافة الأأسماء اٍلی الدعاء و الأظهر آنه علی 
صيعة الفعل کما فی التوحید و العیون. و قوله: الی آن بدعوه متعلق به, او 
بالابتلاء آیضا علی التنازع. لکن فی آکثر نسخ الکتاب مهموز. 

قوله علیه السلام و ابتلاهم: آی بالمصائب و الحوائج آو آلجاهم الی آن 
یدعوه بتلک اشفا 


 نوحیل‎ : 

۳ ل ٍِ سته ۳ سس ف س 4 
تطییع ها صَیْغْوا فد بقل بلج کلب و چا و تور و سُکرَهْ و عَلقَمَةُ و 
أسَذ کل لک عَلی خلافه و عالایه لَمْ تقع الاسَامی عَلّی مقانیها ای کاتث 
بح 1 5 ۷ رام 1 فك ۳ ۱ 1- ی ۳۳ مج ]لا - 
بنیث غلیه لان الانسان لیس یاسَد و لا کلپ فافهم لک رجمک اللة و نما 
شکت اللة تغالی بالعلم بقیر علم عادت علم به الاسعاء اشتقان به علی 
جفظ ما بُسْتَفبل من آمره و الرَویَةٍ فیما بَخْلقَ من خلقه و فد ما مجَی 


قوله علیه السلام: و الدلیل علی ذلی, ای علی اطلاق اللفظ الواحد علی 
المعنیین المختلفین, و القول الشائع هو ما فسره علیه السلام بقوله: و قد 
یقال. و فی التوحید و غیره السائغ, ای الجائز, و العلقم شجر مر و یقال: 
الحتظل و لح شوه مر علقم . ۱ 

قوله علیه السلام: علی خلافه. ای علی خلاف موضعه الاصلی. 

قوله: و حالاته, عطف علی الضمیر المجرور فی خلافه بدون اعادة الجار و 
هو مجوز, او الواو بمعني مع, او یقدر المضاف, و فی العیون و غیره: علی 
خلافه لانه لم یقع, و هو اظهر. 

قوله علیه السلام : و الروية, عطف کی الحفظ, و قوله: و یفسد عطف 
علی قوله یخلق و قوله: ما مضی بدل من الموصول, او قوله: و یفسد حال, 
ای فیما یخلق من خلقه و الحال انه یفسد عنه خلقه ما مضی, قوله: و یعینه 
کذا فی بعض النسخ من التعیین ای من العلم الذی لو لم بحضر العالم ذلک 
العلم و یعینه و یحصله تعیینا و تحصیلا لا 


۱ 


ان ۳۳ 0 0 ۳ س بِ ت 4 ات 3 
]۰ ۳ و - هه وی و 5 ۶و ر م. وو سا ۳ ۰ ۳ _ 01 
خلقه مها لو لمْ یِحصره لک العلم و یَفیبة کان جاهلا صَعیفا کما نا لو رایتا 
علماء ذ کانوا فیه جَهّلة و ریما فارقهمه 
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فقذ جَمع الخالق و المخلوق اسْم العالم و اختلف المعتی علی ما رات و 
4 بت ِ ۳ تن 0 ج نی حس 
سقت زا سمیعا ا بخ فبه بَسْغ به الصَوت و لا نصز به که أنْ وتا 
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بکون له محصوله و و عم بدانه کان ها هقی عفر نیت ی 
لقییه ین الیه فیکون»عظما علی الفیه سا له احالا نی لبون 
و غیره و یعنه و هو الصواب, و فی بعض نسخ العیون و تفنية ما مضی ای 
افناءها, و فی بعض نسخ التوحید و تقفية ما مضی بما افنی اي جعل بعض 
ماه نی قفا ها سس ایسکهن یضرا ما منضی شا آعذیه سایها 
حتی یفنی ما یفنی بعده علی طريقته, و علی التقدیرین معطوف علی 
الموصول. ۱ 

قوله علیه السلام: لا بخرت, هو بالفتح و الضم الثقب فی الأذن و غیرها. 
وله اند السا تفن خیمتا: بسکون العین علی صیغة المتکلم آو بفتجی 
علی صيغة الغائب, و الاسم علی الأول منصوب. و علی | لثانی مرفوع. 

قوله علیه السلام: لا یحتمل شخصاء ای لا یقیل اه ولا طیع صو رنه 
الا هی تمه یل علی ان الاصار نامع وم اشفا 
فی العیون و التوحید: 

تخل شتا مه ارم اه هو 
بالفاف ه الضاد المعحمة تم الفاغ: الدقد و التا فد 
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آو ذلک الشیء فالمراد آنه صار ذا عمق و لطافة و دقة لا یدرکه الوهم لبعد 
عمقه و غاية دقته, و تفصیله: انه یمکن ان یقرا الطلب مرفوعا و منصوبا, 
فعلی الأول یکون فات لازما ی ضاع و ذهب الطلب, و علی الثانی فضمیر 
القاعل اما راجع الی الأمر المطلوب, آی لا پدرک الطلب ذلک الأمر کما ورد 
فی:الدغاع ۷ بفوتةهاوت" آه لی: الععل علی الوجهتن الهد کورین: و رها 
حفل الظلت عای الطالت اما ی اافاعل الی الاعن رها عال « 
بغود ضمین القاعل کی‌هاد الی الطلت: و تقدیر العول من فولم: ۱ بذ رکه 
فهم آق بعود الطلب او الطالب:فنس‌فا متلطعا قائلا لا بذرکه وم ولا 
پخفی بعده, و سنام کل شیء: آعلاه 
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هه آی مریم لول او ها نش | وود 
ها 

تولیه اسر لا ینمی عاش شمش ال (رجاع لمیر الیو ال 
ای اس و ما 
و فدرت و که وی و رطعم له عالی ال کز اسر 
اه اما کر هید لکويه مورا لکل قی املات میت عن عل کل 
شیء, او لان ظهوره لکل شیء و ظهور کل شیء له مسیبان عن تجرده 
تعالی. و یحتمل آن یکون وجها آخر لاطلاق الظاهر علیه تعالی, لأن فی 
التافی لها ان الا ای اراد اه لاه ی 
یی ام وا 


قوله علیه السلام لم یخرج منه طرفة عین: لعله یدل علی آن الأشیاء فی 
کل آن محتاجة الی افاضة جديدة و ایجاد جدید. و فی التوحید طرفة عین. 
غبر آنه.تقول لو قد اشار الت.ها .مان البه مار فی: الیل و غیرم: 
حیث قالوا: کل ممکن بالقیاس الي ذاته باطل, و به تعالی حق کما پرشد 
الیه قوله تعالی:" کل شعتءٍ هالک الا وجُهَه" فهو آنا فآنا یحتاج اٍلی آن یقول 
له الفاعل الحق: کن, و یفیض علیه الوجود بحیث لو آمسک عنه هذا القول و 
الافاضة طرفة عین, لعاد الی البطلان الذاتی و الزوال الاصلی, کفا ان ضوه 
الشمس لو زال عن سطح المستضیء لعاد الی ظلمته الاصلية. 





مات عی الم ور 

شص آن اعلنا تا کی سر الم کول آن تعل ی 
المفعول من صمد الیه |ذا قصده, و هو السید المقصود الیه فی الحوائج. 
فا ی ها ای ام اس اس ها لته 
عالا ما الضنمد؟ فال صاهات ال غایم و آله: هه اه الک بضنحد اله فی 
الخوانع و فیل» ان الصمد هه الدی لاخیق: زو 


و قال اين قتييه: الدال فیه مبدلة من آلتاء و هو الصمت, و قال بعض 
هن 

لش شنک الخیر ات یفل الا لا لها بسرت نمی 
فعلی الاو عبارة عن وجوب الوجود و الاستغناء المطلق و احتیاج کل شی ۶ 
فی جمیع اموره الیه, ای الذی یکون عنده ما یحتاج الیه کل شیء, و یکون 
رفع حاجة الکل [لبه و لم یفقة فی دانه شینا جما بحاخ:|لبه الکل و [لبه 
یتوجه کل شیء بالعبادة و الخضوع و هو المستحق لذلک, و آما علی الثانی 
فهو مجاز عن آنه تعالی آحدی الذات, آحدی المعنی, لیست له آجزاء لیکون 
بین الأجز اء جوف, و لا صفات زائدة فیکون بینها و بین الذات جوف, اه کن 
اند الکامل ال ات لش فیه‌حیه اشعداد و ایکایی 1۵ حلو تععها یی 
به. فلا یکون له جوف یصلح آن یدخله ما لیس له فی ذاته, فیستکمل به, 
فالجوف کناية عن الخلو عما یصلح اتصافه به, و ما علی الثالت فهو کناية 
که عوم ااشال مه ادن اون کت محلا للحوار کها سره 
الصادق علیه السلام: 

آن الرضا دخال یدخل علیه فینقله من حال الی حال, لأن المخلوق آجوف 
معتمل مرکب للأشیاء فیه مدخل, و خالقنا لا مدخل للأشیاء فیه لاأنه واحد 
واحدی الذات واحدی المعنی, ۰ و قد ورد بکل من تلک المعانی آخبار. 

و قد روی الصدوق فی التوحید و معانی الأخبار خبرا طویلا مشتملا علی 
معانی کثيرة للصمد, و قد نقل ,: بعض المفسرین عن الصحابة و التابعین و 
ان و اللمین فرب س عسرن‌ هی و نمکن از ال جمیها فیتا دکرنا 
هرن الستی الیل لاله اسماله غلن المجوب الذانن یدل علی حمه 
الستی اه خی وه هه ال عاس اضاقه مک الصتاد 
الکفالیهیو به-مکن الخفم تین الاخبای المخافه الوارده‌فی. هدا الععتی: و 
قواسها اتکی کات سار الاهار 


الحدیت الثانی 


: مجهول کالصحیح, و قوله: واحد خبر ان و الجملتان 


رت ‌ ۳ 5 71 2 2 
یذعا با و تعالی فی عْلوّ کنهه َاحد نود بالتوجید فی تخدو نم اجرا 
حل قه فَهُوَ اج صَمَذ دوس یبد شیء و یَصَمَذ الیو کل شیء و وسع 
ِ شیء عم و هن 9 ۳۳ یر 
دا هو المَعْتی الَحیخٌْ فی تأویل الِصَمد لا ما ذَهب یه المْسَبعَهٌ اد تأویل 
اش ۳ ۰ 1 2 1و 5 ام ۱1 - 1 ِ 5 
الصَمد المََمَت الذی لا جوف له لان دلک لا کون الا من صعة الجسم 5 
‌ ۱ اس س_ ِ مت ۵ سره مس سس 
اللة جَل دکره مد لٍ عَنْ دلک هو اعظْمٌ و اجل ین ۱ تقع الاوهام علي 
صفته او تذرک کنه عظمته و لو کان تاویل الصَمّد فی صفقة الله عَز و < 
۳ ۳۹ ۳ 2 7 ل 1 5 وی ۳ ۶ ِ ِ 
شام القشیته ٩‏ لِقَوّله عَز و < ب ۶ صفة 


المْضْمتة التی لا آخواف لها تقالی ال عَنْ دلک غلوَا کییرا قامّا ما جاع فی 
لحار ین دَلِک- انار عاغلم بجا قاز فد الدی فا 


و کلمة" فی 0 فی علو کنهه, تعليلية, و قوله علیه السلام: توحد 
بالتو‌جير. آی. لم بکن فن. الازل. آحد بوخدم: قمه کان بوخد: نفسته: فکان 
متفردا بالوجود, متوحدا بتوحید نفقسه, تم بعد الخلق عرفهم نفسه, و آمرهم 
ان یوحدوه. او المراد آن توحده لا يشبه توحد غیره. فهو متفرد بالتوحد, او 
کان قبل الخلق کذلک و آجری سائر آنواع التوحد علی خلقه, |ذا الوحدة 
تاو ا لوخد امه لک دام مت بت انوا الکرت کما موم 
قوله: فهذا هو الصحیح, من کلام الکلینی (ره). 

قوله: من ذلک, آی تفسیر الصمد بالصمت فالعالم علیه السلام آعلم, آی هو 
غلیة. السلام اغلم‌عسرم و رادم و الخمرة تالتعری نو الفتع داجده 
جمرات المناسک. و القصوی: العقبة 


جَل لیس کمثله شیء و المَصْمْودٌ الیّه المَفَضُودٌ فی اللَة قال بو الب فی 
بقض قا گان یَفْدعْ به لت ص من شغیهو, ر مب ای 

و یالجَمْرة القضوی |ذا صَمَذوا لها یوْمَون قذفا راسها پالجتادب و ر ‏ , 
یغْنی قَضَذوا تخوها یرْمُوتها یالجتادل بغْنی الحضی الصَْعَارّ الْی نت 
بالجقار و قَال بَعْضْ شعراء الْجَالبْة شغرا 


وله یخسام ل فلت له- خذها تلف قالت الستذ الجْمَذ ‏ , , 
و مثئل هذا گنیر و ال عرّ و جل هو السَیُْ السَعَدٌ الذی جمیم الحَلّقَ من 
الجِنْ و الائس البّه یَصَمُدُون فی الحوائج و الب یلجتون عند السْذائد و مه 
حون الَحَاء و دوام الَمماء لیقع عَتَهمْ السَدَایْد با الْحَرکَة و الاتقال 
عون آبی عتّد له عن فعقد تن |شعاعیل الترعکت من عل ی 
لا 2 1 ِ ره و 2 0 ۱ م7 9 


و الحصی بالفتح و القصر جمع الحصاق" ما کنت احسب" ای اظن و رهیبة" 
اش او سا لاه لس اه ره نی راسدیه 
حذیف: منادی مرخم. 





قوله علیه السلام: انما منظره: ای نظره و علمه و احاطته زا یکون 
فصذزا میمیا او مابنطظن لیه خی القزب و العدمته سواءء ای ۷ بات 
اطلاعه علی, الاشیاء بالقرب و البعد. لانهما [نما بجریان فی المکانیات 
بالشسیة: الن امتالها ورهه سعانهععال: عن المکان:۱: بوحب الحاجة: ال 
الفکار موم بح ال تس ول سا همع ال ره ات کا رش 
غیره محتاج الیه, و الطول: الفضل و الانعام. 
قوله‌عليه اسلا فا یل دلی ۱۸۱ آی الول الفکانی اما وق 
المتحیز و کل متحیز موصوف بالتقدر, و کل مقتدر متصف بالنقص عما هو 
ازینفته مبالزبانه علی.ها حه ‏ عص منم آو بکون فی خسه فان الزیادخ و 
النقصان, و الوجوب الذاتی ینافی ذلک لاستلزامه التجزی و الانقسام 
اسر تا سا تا الیو ای 
به, لأن المتحرک اما جسم آو متعلق بالجسم, و الجسم المتحرک لا بد له 
ق فتر کير لارهه لمیر کی مر 7 
رهز ۱ ۱9 
عن التغیر پمفیر, و عن التعلق بجسم یتحرک به. 
۵ تخل آن کون الهراد بااول الحرکه. الفسر و سالانی سا سول 
الار ادبة و الطیتعيه, بان بکون المراد‌نمن قخز ی به ماتخ رکه من طییعه 
آو نفس, و قوله: 

من آن یقفوا, من وقف یقف, آی آن یقوموا فی الوصف له و توصیفه علی 
۱ ۱۳۹ 
قیلعت قن ض وا یه 


بت :۳ مش ری مه یی ۸3 3 3 

جد تَحَذوتة بتقصي او زیادة او تخريک او تجري او رَوال آو اسْتنرال و هو 
2 و 2 ل مش عللا ‏ 9 5 مر 9 1 ار ر یی لا < 

اوٍ فعود فان اللع جل و عَر عَنْ صفة للواصفین و تَعتِ الناعتین بو توهم 
پ له ۳ ِ 8 ی 

ال و کل علی العزیز الرّجیم الذی یراک چین تقو و تقلبک فی 

أ 


ا ۳ 1 
3 
۱۳ 
۲0 


5 و ی رن ِ- ۳ ِ_ 0 ۳ ۳ م0 مجح 0 6 ۳ 1 هِ_ ِ 
2 و از یت عن الحسن بز ۳ ننر عَنْ بعقوب بن جعفر عن ایی ابراهیم ح 
تغ قال لا آفول ال قَایِمْ قَأزیلغ عَن مکانه و لا أَحْهٌ یعکان تکون فیه و لا 
اي لاو و ینم هم > + الا - << - ۱۲ او لاو 977 رت 
احده ان یتحرک فی شیء من الا دب و5 الجوارح و لا احده بلفظ ی و و5 
لعن کما قال اللة تبارک و تعالی- فیکون, بمشْییَیه من عیر تردد 


تتبعا علی حد تحدونه بنقص آو زيادة, قوله:" تقو مٌ ای الی التهجد آو 
ال الخترات اه الی الامور. کلما: ۰ و تقک فی الشاجدینه ای تردد که 
حرکاتک بین المصلین بالقیام و القعود و الرکوع و السجود, و المعنی توکل 
ی دا ال ی هقی الوا آو 
توکل علیه فی توصیفه بصفاته فقل فی صفته بما وصف به نفسه, و لا 
تعتمد فی توصیفه علی ما یذهب الیه و همک. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

قوله علیه السلام: فازیله عن مکانه, آی لا بتصف بالقیام اتصاف الأجسام 
لاستلزامه الزوال فی الجملة عن مکانه, کزوال ما یقوم من الأجسام عن 
مکانه الذی استقر فیه, و لأن القیام نسبة الی المکان بخلو بعض المکان 
عن بعض القائم عنه و شغل بعضه ببعض, و نسبته تعالی الی کل الأمکنة 
سواء. 

آقول: و یمکن آن یکون المراد بالمکان: الدرجة الرفيعة التی له سبحانه من 
التقدس و التنزه و التجرد, ای نسبة القیام الیه تعالی مستلزم لا الته عن 
نجرده و تقد سه و نز هه سبحانه. 

قوله علیه السلام: فی شیء من الأرکان, آی الأرکان البدنية آو النواحی و 
الجوانب آی آرکان الخلق" و الجوارح" بآن بتحرک رآسه آو عینه آو یده 
سبحانه" بلفظ ی قم 1 ۳۳۹ خارج من فرجة الفم. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. ۲ 

قوله علیه السلام: من حبل الورید, لعل فیه اشارة الی ان قربه سبحانه 
قرب العلية و التاثیر و التدبیر, اذ عرق العنق سبب للحياة و بانقطاعه یکون 
الموت و الفناء. ای هو تعالی ادخل فی حياة الشخص من عرق العنق, اذ هو 


اتستته اد 


: ضعیف, و سنده الثانی صحیح علی الظاهر. 

قوله علیه السلام: علم ذلک عنده, ای علم كيفية نزوله عنده سبحانه, و 
لینن غلیکم چعرنه دلک رتم آشار اشاین خفه الی آن المراه بفرولهء تعذیره 
ثم آفاد آن ما علیکم علمه آته 


الهوَاء جسشٌ یق بتَکنو کل شی: یف ببه < 
تاو علی هَذّا المتال فوفع ع علمْ لک عنْدة و هو اله لة بقا هو خسن 
9 ۳ هو ]لاو |+] م] + تل ۳ 
تقدیر راعلم انة دام کا ۰ حف: 7 9 


و _ 0 ۳ 


اضحایتا عن أحْمَو بنِ مُحَمَ بن خالدٍ عَن یعْفوب بُنِ پزید 
غن ابنِ آابی عَمَيرٍ غن ابن اد دید غن آبی ند اللهع.فی فولة تعالی: ما تکون 


لا یچری علیه آحکام الأجسام و المحیزات من المجاورة و القرب المکانی, و 

هکت کی امک بل حضوره سبحانه حضور و شهود علمی و حاطة 
بالعلم و القدرة و الملک بقوله: و علم آنه" الِخ". 

قوله: فی قوله. هذا| کلام المصنف (ره) ای +روی فی تفسیر هده الابة 
الهایه اضف فیل #عاق علی فان البایای اتف ول وه چیه 


استن تاو 


: صحیح. 

قوله مالیا عون من تقوق قلاخ آی شا بقع من تاجن ان و پجوز آن 
یقدر مضاف آو پژول نجوي من متناجین و یجعل ثلائة صفة لها" ال 
ريقهة " ی الا الله یجعلهم آريعة من حیث آته یشارکهم فی الاطلاع علیها" 
و لا حفسه " آی و لا نجوی خمسة, و تخصیص العددین اما لتخصوص الواقعة, 
ار ان الا ور سا مالاه ال الاماره اون اتتاور لا ید امن 
آئنین یکونان کالمتنازعین, و ثالث یتوسط بینهما. 


1 1 
0 و بح ‌ ۶و و و - ‌ ء و هو ما ]ام ع‌ِ ی 
ِ ۱ جح  ,‏ ج أ 5 - فقا هو وا< 
دی ال هو راهم 5 دص ی > 9 ِ َّ 
اجدی الداب ین من خلقه و بذاک ضَف تَفسَه و هو بکل شیء محیط 


تم اعلم آنه لها کان القدام و الحای و الیمین و الشمالن ی مسیته ۱ 
پالاعتبار عد الجمیع حدین, و الفوق و التحت حدین, فصارت اربعة, و المعنی 
انه لیست احاطته سبحانه بالذات. لأن الأماکن محدودة. فاٍذا کانت احاطته 
الذات مان کانت بالدخول.فی الامکته ارم کوه محاطا نالمکان کالشمکن, 
فان کات بایان علی المکای رم کونه سظا با لمسکن عالیکان. 


و اعلم آن الاستواء پطلق علی معان:" الاأْول" الاستقرار و التمکن علی 
الشیء" الثانی" قصد الشیء و الاقبال الیه" الثالث" الاستیلاء علی الشیء, 
قال الشاعر: 

قد استوی شبر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق 

" الرایع" الاعتدال یقال: سویت الشیء فاستوی" الخامس" المساواة فی 
قاطا الففتی آلادل تفیل غلن الله سای لها نت پا این العلیه و 


0 
7 و بقذا الاستاد عَن سَهّل عن العسَن بن مَجبوب عن مُحَمَد بن مارد 2 با 
ِ 7 


2 


ید اه ع سُیِل عَن قوّل اه عَرَ و جَلّ- الرَحمنْ عَلی العَرشٍ اشتوی ققال 


من استحالة کونه تعالی مکانیا, قمن المفسرین من جمل الاستواء فی هذه 
الایة.علی الثانی: آی. آقیل علی خلعه و قضد الن ذلک, و قد.ورد آنه تغل 
آبو العباس آحمد بن یحیی عن هذه الیة. فقال: الاستواء الاقبال علی 
الشیء, و نحو هذا قال الفراء و الزجاج فی قوله عز و جل:" تم اسَتوی ای 
الیتماء*" ۱ اک سول هه ملکه هن 
دسی فا اضر لها کان الاشتهداع علی: الصر یره هه وی المای ۱۳ 
تحص الا مع: الملی جفلوع: کنایه عر الخلیت ففالوا: اسنی فلانعلی 
السریر یریدون ملکه. و ان لم یعقد علی السریر البتة, و نما عبروا عن 
حضول الملک, بذلک لانة ار آقوی قی الط مان نقال فلان ملک, و 
نحوه قولک ید فلان مبسوطة, و ید فلان مغلولة, تمعنین آنه خواد اه تخیل: ۲ 
فرق بین العبارتین الا فیما قلت, حتی آن من لم یبسط یده قط بالنوال, أو 
لم یکن له ید رآسا و هو جواد قیل فیه ید مبسوطة, لانه لا فرق عندهم بینه 
و بین قولهم جواد" انتهی". 

و یحتمل آن یکون المراد المعنی الرابع بأآن یکون کناپة عن نفی النقص عنه 
تعالی من جمیع الوجوه, فیکون قوله تعالی" عَلی الْعَزش*" حالا و سیأتی 
توجیهه, و لکنه بعید. 

و آما المعنی الخامس فهو الظاهر مما مر من الأخبار. 

فاغاض ار العر فد بطلی مه الحسم العطیم ال آخاط مشاه 
الجسمانیات. و قد یطلق علی جمیع المخلوقات. و قد یطلق علی العلم 
آیضا کما وردت به الأخبار الکثيرة, و قد حققناه فی کتاب السماء و العالم 
من کتاب بحار الأنوار, فاٍذا عرفت هذا فاما آن یکون علیه السلام فسر 
العرش بمجموع الأشیاء. و ضمن الاستو|ء م۱ بتعدی بعلی 


ص؛: 70 ۳ 
4 ۳ 9۶ 
من کل شیء قلیس شی: أقرب الیْه من شَوعء 


کالاستیلاء و الاستعلاء و الاشراف, فالمعنی استوت نستته الی کل شي ۶ 
حالکونه مسئولیا علیها, آو فسره بالعلم, ۰ و یکون متعلق الاستو|ء مقدرا, آی 
تساوت نسبته من کل شیء حالکونه متمکنا علی عرش العلم, فیکون 
اشارة الی بیان نسبته تعالی و آنها بالعلم و الاحاطة, آو المراد بالعرش 
عرش العظمه و الخلال. و القدره کفا. فسر بها ایضا فیعض الاخبازه ای 
استوی من کل شیء مع کونه فی غاية العظمة و متمکنا علی عرش 
التقدسمه الخلاله و الحاضل ان عله قدرم یز ۳ مر دنو سالک و 
التتبه و الاحاطة 2 کذ| ا[عکن:. 

و علی التقادیر فقوله" اسَتوی" خبر, و قوله" عَلّی العَرشٍ" حال, و یحتمل 
آن یکونا خبرین علی بفض التفادیر: وا بتعد علی. الاحتمال, الاول جعل 
قوله! علی الغر نش متعاها بالاستواء بان‌عکون کلمه اغلی " معنی. الیء و 
پل یعون کل لفر نف علی. العلم ان کون عملههعلی, الغرته 
خبرا, و قوله: استوی, حالا عن العرش و لکنه بعید. 

۵ علی التفادن. مک اقا آن الشکته .فی اراد الزعمن بیان ان ماه 
وج هام یه ایس وا وه جقطا رو تیه 9 لها الق اتسمیم: بخلاف 
الرحيمية فانها تقتضی افاضة الهدایات الخاصة علی المومنین فقط, و کذا 
کثیر من استهاتة ده تخص جماعة کما حققناه فی الکتاب المذکور. 

و یوژید بعض الوجوه الذی ذکرنا ما ذکره الصدوق (ره) فی کتاب العقائد 
حیث قال: اعتقادنا فی العرش آنه جملة جمیع الخلق, و العرش فی وجه 
اخر هو العلم, ,و سثئل الصادق علیه السلام: عن قول الله عز و جل:" 
الَحْمنْ علّی الْعزش استوی" فقال: استوی من کل شیء فلیس شیء 
آقرب الیه من شیء:" انتهی" " و انما بسطنا الکلام فی هذا المقام لصعوبة 
فقم تین الاحیا علی اک الافمام. 


ص: 71 ۲ 
ِ و عْنة عَنْ مُحَمّد بن بکیی عن مَحَمّد بن الخسین عَن صفوان ,تن یخی 
عبد الرّحمَنِ بن الحجاح قال سالث ابا عَبد الله ع عَن فوّل الله تعالی- 


من علی اخوس اشتو فقال اشتوی هی کل شیء قلَیْسَ سَیء قرب 
کی ی نه 7 بعید و لم یفرب مه قَرِیبٌ استوی فی ,کل شیء 


2 ۳ ۳ ۳ > 
سیعید 1 ۰ ن سود عَن ار ن حمید عن [بی بصیر عن آبی سد 
با ِ - َ_ 0 3 
سِ > - 9 بآ 2 ]7و آ] 1 ۳3 
قلثتٌ قشد لی قال یی بالَحوَاية مِنَ الیشیعء له او باقسَاي له او من شَیء 
_ ۲ حیر ]9 9 با ی ۹ 


۱ ۱ ققَ جعلة 
۵ و مَحمّولا 

فی َو تقالی و فع الّذی فی الشماء ال و فی الرْض ال 
0 علمٌ بُن ارامي عن آبه عن ان آیی ععیرٍ عن هشام بُن لحم قال 
قال نو شاکر الاَیصانی- ان في الفزّار ول فقله تقل- 5 
هو الذی فی آلسّماء ال و فی الرّض ال قلم در بقا حبّة قحَجخث یر 
ابا یر الله ع فقال قذا کلام زتدیی خبیت: دا رجیه 


و 2" 2 


۵ ادا ر< 
لكوقة اه یفول فلان قفل له فا اسفی بالنصده 


۵ ک 


0 


الحدیث السابع 


الختینخ ااقامنن 


صحیح و آخره مرسل. 
قوله: بالحواية من الشیء له, تفسیر لقوله: فی شیء, و قوله: او بامساک 
له, تفسیر لقوله: علی شیء, و قوله: او من شیء سبقه, تفسیر لقوله: من 


ثری ۶ 


تخر الطا ده 


حسن, و لعل هذا الدیصانی لما کان قائلا بالهین: نور, ملکه السماءء و 
طافه ملکها الارض: اول الابه بما جواشی عذهه بان سفل قواء: و فی 
الارْض ال" جملة تامة معطوفة علی مجموع الجملة السابقة, آی و فی 
الأرض اله 


یبحم نز و < خامل العرش السِماواتِ و 
الازض و ما فیهما و ما بیتَهْما و دلک قوّل الله عَر و جل- ان اللة یِمُسک 
أ 


3 
31 


بعض الاخبار انه کان من الدهریین؛ فیمکن آن یکون 
استد لاله" بما یو هم ِ_ الاية من کونه بنفسه حاصلا فی السماء و الأارض, 
فیوافق ما ذهبوا اٍلیه من کون المید! الطبيعة, فانها حاصلة فی الأجرام 
السماوية.و الاجتتام الارضية معا فاجاب علية السلام.بان الفراد آنه تعالی 
مستمی بهدا الاسم؛فی. السفاء .و فی, الازض..و الاکترون علی آن. الظرف 

تعلق بارله نمی المفیود آه مهن اه کفولی هو حا نم فی البلد 


باب العرش و الکرسی 


: مرفوع, و قال فی القاموس: الجائلیق بفتح الثاء المثلثة. رئیس للنصاری 
فی بلاد الاسلام بمدينة السلام. 

قوله تعالی" آن تژولا" آی یمسکهما کراهة آن تزولا بالعدم و البطلان, آو 
ی فان الامساک متضمن للمنع و الحفظ, و فیه 
دلالة علی آن الباقی فی البقاء محتاج الی الموثر" ان أمُسَکهُما" آي ما 
شا هن فا ام ما ام ها وا ان 
زائدة للمبالغة فی الاستغراق, و الثانية 


ص: 73 ۳ 5 ۳ 
و لین زالتا اِنْ َمَسَکهما من أحدٍ من بعده اه کان حلیما غفورا قال قاخبژنی 
5 ۹ 2 ی حو ءزج اش مه - 2-02 2 + -_ ]له 
عَنْ قَوّله و ثمل عرش زبک َوفَهْم یومَیذ بمانيه قکیف قال لک و فلت اه 
بل العرّش و السَماوات و الارِض ققال آمیژ الموّهنین ع ان العّش حَفَه 
اللةٍ تعالی من آلوار أرْبعَة ثور مر مت ات الحْمره و ور اضر وا 
من و نحص امه 
۳ ِ 0 آ 2 9و اه 0 


‌ ِ رسای ام من ]مس مرک بت ۶۳ ِ 7 ۳ ۳ 
وره ابضر قلوتٌ المَوْمنینَ و بعظمته توره دا الجاهلون و بعظمته و 
نوره ابتقی مَنْ فی السْماواتِ و الاض من 
للابتداء., ۶ 
قوله: فأخبرنی عن قوله. لعله توهم المنافاة من جهتین:" الأْولی" آن حملة 


العرش ثمانية لا هو, و قلت هو حامله, ی 
فقد ه آیضا لأْنه علی العرش, و قلت انه حامل جمیع ما سواه. 

قوله علیه السلام: و هو العلم, آی العرش و البیاض آی النور الأبیض, و 
الاخیر آنسب بما مضی فی باب النهی عن الصفة فی تفسیر الأنوار منقولا 
عن الوالد العلامة, و علی الأول لعل المعنی آن العلم آحد معانی العرش, |ذ 
یظهر من الأخبار آن العرش یطلق علی الجسم المحیط بجمیع الأجسام, و 
ای سای یلعای را مت تا 
سوی الله من العقول و الأُرواح و الأجسام. و قد یراد به علم الله سبحانه 
المتعلق بما سواه, و قد یراد به علم الله الذی اطلع علیه آنبیائه و رسله و 
جججه. ضلوات. الله. علنهم خاضف .و اعل. اخد الاخیرین هو المراد: فی: هذا 
الخبر و الذی بعده, و الله یعلم. 

قوله علیه السلام: آبصر قلوب الموّمنین, ا تفا تفن نهر 

قوله علیه السلام: عاداه الجاهلون, لأن الجهل مساوق الظلمة التی هی ضد 
تور 





ظهوره ضار شتا لخفاثه کما فیل: با خقیا من فرط الظهور:.فتامل * ابتعق 

ای ,لته اخل ان( 
جمیع الخلق, لکن بعضهم أخطاوا طریق الطلب و تعیین المطلوب, فمنهم 

المدبر, فکل منهم یعلمون اشطرار هه الی مدبر و خالق و رازق و حافظ و 

یطلبونه و یبتغون الیه الوسيلة لکنهم لعماهم یخطئون و یتحیرون, و لبسط 

ها الکلام مقام آخر 

۱-0 0 ی و 

جر المحیظ بالخطت علی تن تما وا من" بان لفق نت المویی 

للشنء المحتظ بهما: اه ای ای 

الخحیظ بهفا ان تزو لا و قوله: ۱ 

کل الیو مش سان لسن سا افص ریاد التعمی ام ان 

التجدوق بعنی المحنط بهما مع ها حوتاه منشینع۴: 

قوله علیه السلام: و هو حياة کل شیء, آی من الحیوانات آو الحیات بمعنی 

الوجود و البقاء مجاز|" " و نور کل شیء: ۲ 

کوله علیه الشتاام» فالکرفتی.. عکن آن. بکون: المراد‌تخسیر الکرشی. ایا 

بالعلم فتأمل. 
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قوله تعالی؛" و لبود" آی لا یثقل علیه. 

قوله علیه السلام: هم العلماء. |ذا کان المراد بالعرش عرش العلم کان 
المراد بالانوار الأربعة صنوف العلم و آنه) کف و لایخرج عن تلک الاأنواع آحد, 
و اذا کان المراد بالأنوار نور المحبة و المعرفة و العبادة و العلم کما مر فهو 
ایضا صحیح, اذ لا پخرج شیء ایضا منها؛ 2 او 
عبادة ق معرفم: و هو پسیخ بحمده, و قال الوالد العلامة قدس سره: الظاهر 
آن المراد بالربعة العرش و الکرسی و السماوات و الأرض همجن 
یکون العراد بهاالنوار الاربعة التی هی عبارة عن العرش لانه محیط علی 


الحدیت الثانی 


: صحیح. ۲ 

قوله علیه السلام: و المحمول اسم نقص, لیس المراد ان کل ما ورد علی 
ول او ی ها ال وا 
ما دل علی وقوع تأثیر و تفییر من غیره, کالمحفوظ و المربوب و المحمول 
و امثالها, و قیل: لما رای علیه السلام قصور 


۳۴ قی که اد 

ر هو و ۶ ٩‏ 2]- و | اب : حل - ااح و 2 9 گ اف 
لمخفول بل فال [ العایل هی از و بر و العشمرک الشعاوات و 
الاِض ان بتژولا و المَحْمول ما سوی الله و لم يُسْمَعٌ احَذٌ امن بالله و 
عظمته قط قالَ فی ذعَائه 





فهمه عن دراک الدلائل العقلية احتج علیه بصورة الالفاظ و مدلولاتها 
ااوتتان بان المصصول اسم هل فعل به‌حاعل فعاسیه کل حول ده 
فهو مضاف الی غیره الذی هو فاعله, و هو محتاح الی غیره, و تارة بأن 
الباعل اسر مه مفوله قلیه السلام و کزلک قول الفانل قرو زد 
تیان سل ی لاف ی که ها اش مد بارا عص 
قول القائل: فوق, و تحت, فان فوق اسم مدح, و تحت اسم نقص, و کذلک 
ای اش هه اس اش ی 

فوله عله انسام ی بالار بل میرم و شا سای ال ان العان 
لها کان مان فرع الیل الم سای وم له له آجی ق 
الم حضاه الهش این ملد العله آضا سل افش کر السایت قم 
حفاه اف 

فوله یه السلامت بعت هو لحاس ان سا افی کین المرش 
الب رل اسشت اضنایت له باضای الظاعات ته ناه الفر 
عبادتهم حمل العرش من غير حاجة الیهم, و قوله علیه السلام: و خلقا و 
ملائکة معطوفان علی خلقه, ذکر کل ذلک التنظیر ی کما أته تعالی لا یحتاج 
الی شش الط و وه اه اعمال لاد و طوات السای‌حول 


العرش | ستوی کما و عرش من یحو بِخملة,و مَنْ حول العرّذش و اللهٌ 
الحامل له الا معلی کل تفس و فوّق کل شیء و 
2 کل رشي بوص ِ 


ِ ِ ِ ۰ سا 
عضبِ الما یُعرِف عَصَبْهْ آنْ الملائكة الذین یَحْملون العش یجدون نْفْلةْ علی 
کواههمْ قَبخْتُونَ سُْداً قاِدَا دَهبِ الْعَضَب حَف و رَجَعُوا الی مَوَاقفهم قَقَال 
ُو الحسَن ع آخیریی عن أللّه تبازک و تقالی ند لعن لیس الی بوک هَذا 
هو عَصْبَانْ عَلَّهٍ قمتی رَضی و هو فی صفتک لم یرل عَصْبَانَ عَلَیْهٍ و عَلی 
اولِیایه ون 

بشفه فکدا لا بعتاخ النهن بجما غرشهی و اشسا آحر همم ول لرعیخهخ 
ثوابه 


علیه السلام: هار نی ماس علنه .دا خبره محذوف, آی محمول 
کامخ: ای اه ی ها ام کقا فان ای 
استواوه سبحانه علی العرش علی النحو الذی قال, و آراد [من] استواء 
النسبة آو الاستیلاء کما مر لا کما تزعمه المشبهة. 

قوله علیه السلام: قولا مفردا لا یوصل بشی ۶, اقلا توضل بفرينة صارفة 
عن‌طظاهره آوپشست الی‌شیء اخر علی طریقه الذضی بعال الملی: ان 
یقال: عرشه محمول آو آرضه تحت کذا و جحیمه آسفل و نحو ذلک, و الا 
فیفسد اللفظ لعدم, الاذن الشرعی افتضا نب توقیفیف: :ایض هذا اسم نقص 
کما مر, و المعنی لأْنه پوجب نقصه و عجزه تعالی عن ذلک علوا کبیرا. 
قوله علیه التتلام؛ مهو فی:ضفنگ.. آق وصفک, آباح انم لم‌نزل غصنانا علی 
التعطان:وعلی. اولتا نع و الخاصلم. آیه. لها فش من کلامه ار لقن که 
الحاملین للعرش قد یکونون قائمین. و قد یکونون ساجدین, یطریان الغضب 
و ضده؛ و حمل الحدبث ی ظاهره 


هم یه مُختاخ و هو یم عمَن سواه 

3 مُحَمَدٌ ین اسماعیل غن الفصْل بن سَادَلِنَ عَن حقاد بن عیسی عن ربعی 
زر لد له غن الضیلِ تن تسار قال بتالث آنا لد له ع ی قول ال 
چلٍ و عز- وسع کرسية السماوات و الازض فقال یا فصیل کل شیء فی 
الکرسی السْماواث و الاْض و کل شیء فی الكرسي 


فوافتهم فعلم. آن.ها دکرته و,فهمته خطاءو الخدیت غلی تقدیر ضحته 
محمول غلن, آن الفزاد شضبه سبحانه انزال العذاب و بوجدان الحملة تم 
العرش اطلاعهم علیه بظهور مقدماته و اسبابه, و بسجودهم خضوعهم و 
خت عهم له سبخانه خسشبه وحوفا هن عد ایض فادا انهی فرول العداب نو 
ظهرت مقدمات رحمته اطمانوا و رغبوا فی طلب رحمته, ثم بعد الزامه 
علیه الشلام بذلک شرع فی الاسخدلال علن تنزیهه نبحانه مما فهمه: فقال؛ 
کیف تجتری آن تصف ریبک بالتفیر من حال الی حال. و هو من صفات 
المخلوقات و الممکنات," لم یزل" بضم الزاء من زال یزول, و لیس من 
الافعال التافضه, و وخه اند لال بفا. کره عایه: السلام علی: سا ها ذکر فد 
مر مرارا فلا نعیده. 


الحدیث الثالث 
: کالصحیح, و فی التوحید هکذا: یا فضیل السماوات و الأرض و کل شیء 


فی الکرسی, بدون تلک الزيادة. و احاطة الکرسی بالسماوات و الارض لا 
ینافی کون العرش محیطا بالجمیع. 
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افستیت ال اد 


: صحیح. 
قوله: السماوات و اأرض وسعن, و لعل سوّال زرارة لاستعلام آن فی 
قرآن آهل البیت کرسیه منصوب و مرفوع, و الا فعلی تقدیر العلم بالرفع لا 
یحسن منه هذا السوال, , 9 پروی عن الشیخ البهائی قدس سره آنه قال: 
سألت عن الک والدیر فاحا رحمه. الله بان.ضاء السغال علی. فراعم مسج 
بضم الواو و سکون السین مصدرا مضافا, و علی هذا یتجه السوّال, و انی 
نا ار ۵ القراءة الا هدذه الأیام رابت کتابا 
فی هذا| العلم مکتوبا بالخط الکوفی و کانت هده القراءة فیه, و کانت 
النسخة بخط مصنفه. 
و قوله علیه السلام: و العرش, لعله منصوب بالعطف علی الاأرض, فالمراد 
بالکرسی العلم آو بالعرش فیما ورد آنه محیط بالکرسی العلم, و روی 
الصدوق فی التوحید عن حفص قال: سألت آبا عبد الله علیه السلام عن 
قول الله عز و جل" وسع کرسيَةٌ السَماواتِ و الأرَْضَّ" قال: علمه, و قیل: 
العرش معطوف علی الکرسی آی و العرش آیضا وسع السماوات ار 
فالمراد آن الکرسی و العرش کلا منهما وسع السماوات و الاأرض و قیل: 
العرنتن »مر قمع بالاتدانيد. آی و الغرش و کل نی 09 لعر ره 
دوائثره وسع الکرسی بنصب الکرسی, و علی الاحتمالین الاولین قوله: و کل 
شی ۶ جهلد مه کده لضا شبقن فی الته‌حیة قی: آخر العرنه کل نشف قن 


آا رتیه 


ااتاتن اقحاوش 


ص: ی وج ۲ 

يد له ؛ | آغین قال سألث آبا عنّد اللوع عن قول 

عر و وسع کرسيه اتِ ۱ 5 : 
رت آو الکرْسٌ وسع س واتِ و الاض فقال ِنْ کل سَیء فی 
لس 13 3 
6 مَحَقَذدٌ بنْ بِحیِی عن احمَد بن مُجَمّد بن عیسی عن احْمَد بي مَحَمّدٍ بن 
تضر عَن مُحمد بُن الفْصَیل عن آیی حَمْتَةَ عن یی عَبّد الله ع قال حمَلة 
العش و العش العلم تایه ارَبعة متا و اژبعة من شاء اللة 


: مجهول. 

قول علیم الطلامه و آلغرش العلم جملة معترضه: و المواد بقوله آریعف ما 
مه ی ها ای اه و 
(براهیم و موسی و عیسی علی نبینا و علیهم السلام کما ورد فی الخبر؛ و 
تاتر ااته دالین فی السسن غله لیام لامم مت ص بقل 
الأربعة الأخيرة سلمان و آبو ذر و مقداد و عمار, و الأأول و لما روی 
عن الکاظم علیه السلام آنه قال: |ذا کان یوم القيامة کان حملة العرش 
تمانیه: آریعة: من الاولین؛ نوح:و ایراهیم و ضوتتی و عتشی: و. آرنعهمن 
الاخرین محمد و علی و الحسن و الحسین. 

و کی افادات السد سره ال اما آلخوش الق هه له الغاه 
فجملنه آرعتمن الملانکد, تکل واعد مهم ای آعین. کل خن طباق 
الا ی کمص امووی هت دموا ری 
صورة الثور یسترزق الله تعالی للبهائم کلها, و الأخر علی صورة الأسد 
ی ها ری ین اس نا ام مه 
لبوم هول الریعهر واذا کان بوم القیامه صاروا تبانبت و اما الفرشن ارگ 
ها اه و ره او ان 
الاولین فنوح و ابراهیم و موسی و عیسی, و آما الاربعة من الاخرین, 
مه ق و لس وا مایا ی هکذا روی 
و ما 
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الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور. 
اه اس .مه الماء. قال السید الداماد: کثیرا ما وقع اسم 
الماء فی التنزیل الکریم و فی الأحادیث الشريفة علی العلم و علی العقل 
القدشی الدی. هه خامله و اسم الارض علی. آلفس. النحرده اای» هد 
بجوهرها قابلة لعلوم و المعارف, و منه قوله: 
عز سلطانه" و تری الارْضَ هامدة. قاذا أنرلْنا عَلَیها الماء اهْترّت و رَبث و 
اوه ی 
فکذلی: فول مولانا آبی : عبد الله علیه السلام قی هذا الحدیث, الماء تعبیر 
عن الجوهر العقلي الحامل لنور العلم من الانوار العقلية القدسیة" انتهي 

و اقول: هذه التأًویلات فی الخبار جراخ علی من صدرت عنه. و ۰ الاولی 
تسلیمها و ون غلهها البقم: 
و یحتمل آن یکون المراد بحمل دینه و علمه علی الماء: آنه تعالی جعله 
مادة قابلة لأن یخلق منه الأنبیاء و الأأوصیاء علیه السلام, الذین هم قابلون و 
حاملون لعلمه و دینه, آو آن علمه سبحانه لما کان قبل خلق الأشیاء غیر 
متعلق بشیء من الموجودات العينية بل کان عالما بها و هی معدومة, فلما 
آوجد الماء هو مادة سائر الموجودات کان متعلقا لعلمه سبحانه به, 
بما: بوجد مته: حاعل هدا الکلام اشار الب ذلک: 


9 

و 791 بل 9۳ ه 0 

ربا قحلم العلم و الذین نم قال لِلمَلائْكة هوّلاء حَمَلَةٌ ديني و علمی و 

ا رز ج . و2 ود و کف و 2 

أ1 یی فی خلقی و هم الب لور نم قال لبنی ام اقدّوا لله بالژبوبية و 
ِ رلملای؟ 
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۳۳ 7 5 ۳ ۳ 5 9 خر * سس ۳ و < #1 ِ بل 
دیتة غن الأحولِ قال سالّث آبا عند اه ع- عن الوح التی في آدمع وله 
فاذا سَوَیتهٌ و تقخث فیه من ژوجی قال هذه روخ مَخلوقة و الرّوخ الّی فی 
5 4 2 ی 


مج آنه بمتن آن کون الله سبحانه ادا علی الما رواد افظام ما 
دا یا ای ای 
لها بالماء. لقبولها الأنواع و الأشکال, و قال: قبلية حمل الدین و العلم ایاه 
کل الصیجی اب ال ره یل اند بو العر ده لزان وسنی ان 
دا صلایه لت و فال: شرهم آی تر فماهم دحا کمن یدی علی 
تایطی ااعنانی بالسته کات حوامرهام و السن اسعداات اهر و 
فیه اشارة الی قوله سبحانه" و اد احَدٌ زبک" الاية. 

اقول: و سیاتی بعض الکلام فیه فی کتاب الایمان و الکفر. 


باب الروح 


اشارة 


اقبیان الزوع التی اضافها اللة الن تقمته. ومعنی (ضافتها الیه منخاند. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: مجهول و لعل |خراجه علی لفظة الریح عبارة عن التعبیر عن ایجاده فی 
البدن بالنفخ فیه, لمناسبة الروح للریح و مجانسته ایاه و انما آضافه الی 
نفسه سبحانه لأْنه اصطفاه بتقدسه و تشرفه علی سائر الأرواح. 
۵ الم آن النجوج قد فطلق علی الفم. الناظعد التی عم الخما: اما 
یی ی تا ام وا ات مس را 
الروح الحیوانی و هو البخار اللطیف المنبعث من القلب الساری فی جمیع 
الجسد, و تلک الاخبار تحتملهما و ان کانت بالاخیر بعضها آنسب, و قیل: 
لرفخو ان لم نکن نی اضل جوهرهامن هدا القلم (۱ آن لها مطاهر و 
مجالی فی الجسد, ون هر آما میم بخار لطیف دخانی شبیه فی لطافته 
و اعتداله بالجرم السماوی, و یقال له: الروح الحیوانی, و هو مستوی الروح 
الربانی الذی هو من عالم الأمر و مرکبة و مطیته قواه, فعبر علیه السلام 
عن الروح بمظهره تقریبا الی الافهام, نها قاصرة عن فهم حقیقته کما 
آشیر البه بقوله تجالی: 
" فْلٍ الووغ من آقثر تبّی و ما أَوتسة من العلّم الا قلل " و لأن مظهره هذ 
هو 


تسش ال اند 


: ضعیف. 

قوله علیه السلام: فاضافها |(لی نفسه, ای تشریفا و تکریما, و روی الصدوق 
(ره) فی العیون باسناده عن الحسین بن خالد قال: قلت للرضا علیه 
السلام: و الله ان الناس یروون آن رسول الله صلی الله علیه و 
آله قال: ان الله خلق آدم علی صورته؟ فقال: قاتلهم الله لقد حذفوا آول 
الحدیث, ات ول لها له یم اضر ام سا ی 
آحدهما یقول لصاحبه: قبح الله وجهک و وجه من یشبهک. فقال له رسول 
الله صلی الله علیه و آله: 

یا عبد الله لا تقل هذا لأخیک, فان الله عز و جل خلق آدم علی صورته, 
فلعل الباقر علیه السلام آجاب هکذا علی تقدیر تسلیم الخبر, آو لم یتعرض 
لنفیه تقية, و ربما یجاب آیضا بأن المراد علی صفته, لأْنه مظهر للصفات 
الکفالته االميه: آه بعال: ان الطمتر. اعع الن اذم ايصووته الساستة. اه 


اللائقة به. 


: مرفوع. 


قوله: حشد, ای جمع, و بعض النسخ بالر|ء بمعناه. 

قوله علیه السلام: ِ 3 فی الخلق و التدبیر آو بسائر الکمالات" و لا 
هر ی ای ام لس اخواه واه ماع ماه یه 
موجده. 

قوله علیه السلام : قدرة, آی له قدرة» آو هو عین القدرة بناء علی عينية 
الصفات, و قیل: نصب علی التمیز, او علی آنه منزوع الخافض, ای و لکن 
خلق الأشیاء قدرة؛ آو بقدرة, و فی التوحید: قدرته فهو مبتدا" و بأن بها" 
خبره ۳ خبره ۳ کافیة" فکانت جملة استئنافية, فکن سائلا سئل و قال: 
فکیف خلق لا من شیء؟ فأجاب بآن قدرته كافية. 

قوله: و لا حد, ای جسمانی او عقلی, او لیس لمعرفة ذاته و صفاته تعالی 
حد و نهاية حتی یضرب له فیه الأمثال: و ال 
الکلال: العجز و الاعیاء ۱ کل لصو ی بان 
ضتفاته آورعنده ام باللغات الب بعة الغزییه و صل هالک" آق فی 
ذاته تعالی ا فی توصیفه بصفاته صفات تصاریف صفات الواصفین؛ ۰ و ۱ 
تعبیرات العارفین, و ضل و ضاع فی ذاته الصفات المتغيرة الحادثة فیکون 
شیا .لفات الحافنه خه عالیه اه مظل لایر اه لس ی اند 
التفیرات الحاصلة من عروض الصفات المتغايرة, فیکون نفیا لزيادة الصفات 
لحار کم دنک اما لاله العلامه فییی لسع من عم فعاوت 
مالسا و خد تن الم الیب.و عالم المجرداتم-ه العلی بعالم 
0 ۱ 


فیه و تفکر بمعنی؛ ای تحیر فی ادراک حقائق ملکوته و خواصها و اثارها و 
کيفية نظامها و صدورها عنه تعالی الأفکار العميقة, الواقعة فی مذاهب 
التفکیر آو مذاهب التفکیر العميقة, فیکون |سناد الحيرة الیها |سنادا مجازیا. 
" دون الرسوخ فی علمه" الرسوخ: الثبوت آی انقطع جوامع تفسیرات 
المفسرین قبل الثّبوت فی علمه آو عنده, |شارة اٍلی قوله تعالی:" و 
الاسخون فی العلم یِقولون متا به" و قد مرت الاشارة الی توجیهه 
باب التهی عن التفکر فی ذاته تعالی هذا |ذا کان المراد بقوله: فی علمه, 
فیوهعلوست و سمل آن‌ کون المراد نی العلم.: به سبحانه آه فی. ابانة 
حفيفة علمه سبحانه بالأًشیاء. 

و حال دون غیبه المکنون" المکنون: المستور, و المراد معرفة ذاته و 
ضفانه. فالمراد بالخخب النفرانه. ۵ الظلمانیة ود فر کمالت اند 
نقص مخلوقاته آو الأْعم منها و من سائر العلوم المغيبة, فالحجب آیضا ۸1 
او الاداسر ار الملکوت الاغلین حق العرش و الر سین و الملا یکت الحا مین 
بهما و سائر ما هو مستور عن حواسنا بالحجب الجسمانية, و التیه: التحیر, و 
الأدنی: الأقرب, و الاضافة فی" طامحات العقول و لطیفات ال ره ۷ من 
اضافة الصفة ای" الموضوف: و الظامه: الخرتفع. و الظزف قن فوله: قی 
لطاب هتعلن بالطاهحات بان تکون فی شعنی الی: آوحال ند 
فتبارک اما مشتق من البروی بمعنی الثبات و البقاء او من البرکة و هی 
الزيادة, و الهمة العزم, و یقال: فلان بعید الهمة |ذا کانت ارادته تتعلق 
بالأمور 0 والففتی لا تامهم المالنه الطالیه الیو هدیا من 
شام اون ال و تا الغراد هض 


بات له من شبهها لَمْ بخلل فیها قیال هو فیها کاین و لَمْ با عَنها َیِقال هو 
۱۳۹ "و 92 رو جوم ۲ نا 2 1 ۳ 
ملها بان و لم یل ملها قنقال له ّن لکنة سبَحَاتة آحاط بها عِلمة و | 

0 ۳ ِ 9 ِ رز ِ جِ ما 
صنْعةه و آخضاها حفظهة لم يعرَب عَنَه خفیاث عَیُوب الهَوّاء و لا وا 


الفطن: الفطن الغائصة فی بحار الفکر لدرک دقاثق ۳ 

" لیس له وقت معدود و لا آجل ممدود آ آشنن له رما اه ولا هی 
فان اوه ی آلرمان ان سیم مان ام وا اه آوخوومرو ان امه 
الزمان. 

" و لا نعت محدود؛ آی بالحدود الجسمانية آو العقلانية بأن یحاط بنعته ال 
آخر یفنی" آی بعزم " هو کما وصف نفسه" آی فی کتبه و علی آلسنة رسله 
و حججه و بقلم صنعه علی دفاتر الافاق و الأنفس," حد الأشیاء کلها" آی 
جغل. للاشياء خدودا ۵ تهایات آو دراه ات عم با ها من صفات 
المخلوقین, و الخالق منزه عن صفاتهم, ای شأنها 
المحدودية لیعلم بذلک آنه لیس کذلک, کما قال تعالی: فخلقت الخلق 
لأعرف, آو خلقها محد ودة اقا رین مک ان تکون غیر محدودة لامتناع 
مشابهة الممکن الواجب فی تلک الصفات التی هی من لوازم وجوب 
الوجود, و لعل الاأوسط آظهر" و لم یخل منها" آی بالخلو الذی هو بمعنی 
عدم الملكة, بقرينة التفریع. آی الخلو المحل عن الحال و المکان عن 
المتمکن" فیقال له آین" آی یسأل آین هو, و یمکن آن یقراً آين بالتنوین 
بقال انه ان و مکان للاشیاء, تم بین علیه السلام نلسته سبحانه الی و 
و کیفیه فرنه منهاء بقوله" لکته,شیحانه" الج, ای قرنه فرب العليه و احاطته 
الاحاطة العلمیة," لم بعزت! آي لم.یفب: :و الدجین: جمع دجية بالضم و هی 
الظلمة. 


ی 98 ‌ِ 
لارضین: السنتي لکل شتعع مها حاقطظ و رفیت: و کل نع مها ده 
رضین ال لکل, شیء منهار قفط رد زقیب و کل شیء منهّا یشیء 
ِ ‌ِ 5 ۳ ۳ تس ِ و نل _ و ۶و و _وو 
مچیط ال تفع فراع منها الواجد الا 5 ی روت 
الازمّان 5 بتکاده صبع شیء کان اند قال لمَا شاء کنْ فکان ابتدع ما 
خَلِق بلا مثال سَبق و لا تقپ و لا یب و کل ضانع شَیّء فمن شَیء نع و 
لها من شیء صتع‌ها لق و کل عالم قمن بتغد جَهلٍ تعلم و اللة ل بجع 
سس مس ۳ ‌ 0 ۳ 14 سر 6 مس مس 
و لم بتقلم آحاط بالاشیاء علما قبْل کونها قلغ بردد بکونها علماً عم بها 
۳۹ ۳۹ 1 ۳۹ 3 ‌ 
1 مس 


"۱ 


" لکل شیء منها حافظ و رقیب" الظرف خبر لقوله: حافظ و رقیب, آو 
۱ ۱ ی ۳ 
الأول آظهر فیکون اشارة الی الملائکة الموکلین بالعرش و الکرسی و 
السماوات و الأرضین و البحار و الجبال و سائر الخلق. 

قوله علیه السلام: و کل شیء منها؛ ان الشماو بو از رها اه 
محیط بشیء منها احاطة علم و تدبیر فیکون تاکدا للسابق علی احد 
الوجهین آو احاطة جسمية, و المحیط بکل من تلک المحیطات علما و قدرة 
و تدبیرا هو الله الواحد بلا تعدد الاحد بلا مشارک له فی الحقیقة" الصمد" 
المستجمع لجمیع عمللاته اللائقق بذاته الأحدیة" الذی لا بغیره صروف 
الأزمان" آی تغیراتها" و لا یتکاده" ای لا یشق علیه" صنع شیء ریخ 
ِِ ی ای لاس ت| ای یس انا ی مخترعا" بلا مثال 
لت ار ک 0 
الاعیاء" علی ضد مناف" " و فی بعض النسخ" مناو ۱ آی معاد" و لا ند" آی 
مثل" مکاثر" آی یغالبه بالکثرة" و لا شریک مکابر" آی بعارضه بالکتش او 
الانکار للحق, 
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۹1 بش 1 .._ . ۱۲ ۶ 0_. -ج] هو 01-2 ۱ 01 0 رای وه ور ی 
اضاب حلق و لا شبهة 5 ث علیه فیما لمٌ یحلق لعِن باء مبر علمٌ 
0 ‌ ‌ِ ۳ ع‌ ۳ 3 0 < ِ 0 س 
مَحْکم و امْر مَنقَنْ توحذ بالربويية و خص تَفسَة يالوخدانية و اشتحلص 
0 باس ح جح ول م2 0 سِ ‌ ب ‌ ‌ دب 
بالمجد و الثتاء و نَفرّدّ باللوجید و المَجّد و الستاء و تَوَخد باللعمید و تمجد 
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یاللقجید و علا غن اتخاذ الابتاء و مر و تقذس عَن مَلامسَة اللساء و عز و 
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جل کن مج فیه الشرکع لیس له کیها سلق صد ي ٩‏ (2 یه هلیم ند و 
رکة وی ملکه احذ الوَاجد الاخد الطَمَذ المبید للابد و وارت ! مر الذی 
6 گر یک و ها ۲ 5 ۵ 1 
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یبید 5 لا ‌ بذلک اصف زبی فلا الة !۱ الله من عظیم ما اعظمَة و_مِن 
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0 الداعی لس خلقه و تایه کن لیجا" باقتضاء تام و قضاء مبرم و 
علم محکم" و احاطة بالخیر و الاصلع وه امش متقن" ای نظام کامل" 
استخلص بالمجد و الثناء" آی جعلهما مخصوصین بذاته الأحدية. 

" و توحد بالتحمید" آی باستحقاق الحمد من العباد, ۳ بتحمید نفسه, و فی 
التوحید فتحمد بالتحمید. یقال: هو پتحمد علی آی پمنن, آع انفم ییا ۵ 
استحق.منا الخمد و.التناع:بان رخص لنا فی تحميدة, او بان حمد نفسه و لم 
یکل حمده الینا و التمجد اظهار المجد و العظمة, و التمجید یحتمل الوجهین 
انا الفتید للأبد" ای ااقهای, الجفیی: للدهن و الرفان. سالزهاتیات ‏ هه 
الوارث للأمد" آی الباقی بعد فناء 
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تحب با 4 ِ ین سووه بالدنید ی 

دک من اقاوبلهمْ من الطول و الاستواء و قَولهَمْ مَتی ما لمّ تقد القلوب 
اس . سِ ی _ مج 0ع ج ۵ .. 0-۶ 3 1 

مِنة علی کيفية و لمْ ترجع الی اثباتِ هیَة لم تَعة شَینا قلمْ بت ضانعا 

تا و رم رم تن 4[ م مه و لو َ 

ففسر أمهیر المَوّمنین ع انْهٌ وَاجد بلا كيَفية و ان | ب تغرفة بلا تصوير و لا 


الامد آی الغاية و النهاية, آو امتداد الزمان" و بعد صروف الأمور" ی تغیرها 
و فناوها و هذا ناظر الی قوله: لا یزال, کما آن ما قبله ناظر الی قوله لم 
یزل. ۱ 

قوله لد اد لهاه اي اشتفرت من فک تماتضارت مشدلهی مرلو لا زبازند: 


ی 
ب( 
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ره 
ت 
ِِ ۳ ۱ 
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له وقت مقدود و لا اخل معنود ول نفتمخدود نم فولدع لم : 
فی الاشیاء فیِقَال هو فیها این و لم با عَتها قیْقال هو میا بان قتقی ع 
بهاتین الکَلمتیّن صِقءة الأعراض و الاجُسَام لا من صقة الاجُسّام الباعْد و 
المَبايتة و من صعة الأغزاض اون فی الأجسام پاللول عَلی عَیر ممَاسَةٍ و 
َبایِتَهٌ الاجسام علي تراخي المسافة تم قال ع لکن احخاط بها علمَهٌ و أَلقَتع 
ضلفة آخ هو فی الاشتاء بالحاطة و التذیبر و علی غثر لاه . 
2 عل ن مد عن صالج بن آیی جقار عن الخنقلن ن تزید غن لسن 
بن عَلی بُن آبی حَمَرة عَن ابراهیم عَن آبی عَبد الله ع قال اِنّ اللة تبازک 
اسَمَة 


آی تمییزه الحق عن الباطل" نفیا لقول من قال" آی من الحکماء و الدهرية 
و الملاحدة حیت یقولون بقدم الانواع, و ان کل حادث مسبوق ۳ / الی 
نهایة" لأْن أکثر ما بعتمده الثنویة" لعل المراد بالثنوية غیر المصطلح من 
القائلین و و الظلمة, بل القائلین بالقدم و آنه لا یوجد شیء الا عن مادة, 
لأن قولهم بمادة قديمة |ثبات لاله آخر, ٍذ لا یعقلٍ التأثیر فی القدیم. فقال 
علیه السلام: ی شین خر فاٍنه رد علیهم بأن تردیدهم غیر حاصر, اذ 
نقیض من شیء لا من شیء لا من لا شیء" ی اه ی ادا مر 
بادخال لا علیهاء ٍذ کانت نفی من توجب شیثا, فلو دخلت علی حرف النفی 
کما قالوا لزم التناقض" ثم قوله" بالجر عطف علی قوله فی قوله: [ لا 
ترون الی قوله. و قوله: و مباينة الأجسام عطف علی مماسته آو علی 
الکون, او مبتدا و علی تراخی المسافة خبره, لیکون مویدا للجملة السابقة 
فتامل. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 
قوله علیه السلام: ان او ای اس ا اسه وی اه 


ار ار ات اه رم ساسا سا ی 
محل الرفع خبر ان؛ 


" و تعالی ذکره" عن الوصف بما یلیق بالامکان, و جل ثناوّه سبحانه عن 
احصار الالسن و احاطة الأذهان, و تقدس عن الاتصاف بما فی بقعة 
الامکان, و تفرد بقدرته عن مشارکة 0۳ و توحد بعز جلاله عن مجاورة 
الامنال. و اتخاذ الأزواج و الولدان و هو بذاته لم یزل و لا یزال لا باحاطة 
الدهور و الأزمان, و هو الاول الذی پبتد| منه وجود کل موجود و الآخر الذی 
ینلهی الیه اد کل معدود, و هو باق بعد فناء کل موجود, و الظاهر الغالب 
علی الْشیاء و المحیط بها بقدرته و علمه الشامل, و الباطن الذی لا بصل 
الیه و لا بحیط به دراک الاأوهام و العقول الكاملة, فلا آول لأولیته آی لأزلیته 
9 رفیعا, منصوب علی الحالية آو علی المدح. 

" قی اغلی علوه" آق فی علوة الاعلی فن, الوصت و البیان: آو الاعلی من 
کل علو یصل الیه و ید رکه الأوهام, ,9 ۳ یعبر عنه بالعبارة و ات 
" شامخ الأرکان" ار کاش حلقی اه سکاو مایه ااعاشه اق‌ ماه آلتی هب 
بقت له الا کنر اه اوه له شمه العل: انس ارضاجا 
سس ۵ رنه ی کح وله عایه الشلای ر نیع الیان حصل الوحوم و الامل 


" منیف لا آی مشرفها علی الخلق بالفیضان من بحر جوده آو زائدها من 
آناف علیه آی زاد" سنی العلیا" رفيعة و العلیا السماء 8 زا نز الجبل, و 
المکان المرتفع و کل ما علا من شیء, و لعل المراد هنا کل مرتفع یلیق بأن 
پنسب الیه, لا بحدون جد وده ای جد ود الرب سبحانه, ای لا یقدرون گس 
تخدنده: لانهم انما نقدرون علی التحدید. بالکنفیات ۵ اشباهها و هو سبعانة 
متعال عن الیات و الصفات الزائدة و قال السید الداماد (ره): الضمیر 
فی حدوده یعود الی الحمل, یعنی: لا پحدون 


آزضی الحَال لمْ یال بیتخط الْمَخلوق و من آشخط الحالق ققمن آن 
۱ ۱ 1 


بلط له علّه مخط الْمْلوق و ان الحَالقَ لا توف الا بقا وضف به 
۱ ۳ سب 2 و ۶ اس و 3 0 
تفْسَه و آلی یُوضف الذی تقچر الجواسنٌ آن ُذرِکَة و الاوْهَامْ آن تاه و 
س ۳ 0 9 ۳ ۳ و 
الحَطر اث ان تخده ۱ با عن به < 2 


جد ود حمل معرفته اذ بالوصف لا یدرک الی مداه؛ و بالصفة لا یدرک منتهاه, 
و بالكيفية لا یتناهی الی حده و لا یخفی بعده. 


الحدیث الثالث 


: مجهول و آبو الحسن الثانی کما یظهر من العیون آو الثالث کما یظهر من 
کشف الغمة و غیره." یتقی" آی یخافه کل شیء" یطاع": آی یجعل الله 
الخلق مطیعا له. 

قوله علیه السلام: فلطفت, آی وصلت الیه بلطف و رفق, اه یل امایمتم ۰ و 
قال فی المغرب هو قمن بکذا و قمین به آی خلیق, و الجمع قمنون و 
قمناء؛ ۱ ۳ 
قوله علیه السلام: اٍذ هو منقطع الكيفوفية, اند عالی. سعظع: الکیی: ۵ 
الاین. و قیل: یحتمل آن یکون من قبیل الوصف بحال المتعلق, و علی صيغة 
اسم الفاعل آی الكيفوفية و الأینونية منقطعة عنه, و یحتمل آن یکون علی 
صيفة اسم المفعول آی هو منقطع فیه و عنده الكيفوفية و الاأنونية, آو: آفتم 
عکان ای مرکته مر فد اتقم مخ 


تیش ال اد 


اس تب لقاع تس الال اس 
و سکون العین المهملة و کسر اللام. 
فوله: بحفانی الیسان, ای بستانق من الایمان آه تمحففاته آو بالتصوقانت 
التی هی آرکان الایمان, آو بالأنوار التی حصلت فی القلب من الایمان, و 
اانعانات السفه الا آه ما ی اسان لت اسان آ- 
لطافته تعالی خفية لا تصل [لیها العقول, و لا یوصف باللطف الجسمانی" لا 
ان ی ای ماس ره لس 1۳ 
بوصف بالفلظه ای لیس حلالقه تعالی-یمعتی الفلظ فی الجتهه آو لین 
جلالته مقرونة بالغلظ فی الخلق کما فی المخلوقین." قبل کل شیء آی" 
بالعلية و ساثر آنواع التقدم" لا بقال شیء قبله" بنحو من آنحاء القبلية و 
اقسامها" ال" و بعد کل شیء" فیتتهی وجود کل شیء [لیه, و هو الباقی 
ال تیوه ات الم کل ای ال ه مد 
علی الاطلاق ورهرها غن در القیل کسایقال هو ولو الاحزه و لا بعال 
له الاخر منفردا عن ذکر الأول" شاء" اسم فاعل آو فعل ماض. 
ای امه ال یو ۱ هقی اور اف 


الاشیاء کلها , بعلمه بها و ندبیره [ها" غیر متمازح بها" بالمجاورة و الخلط" و 
لا بائن منها" مفارقا عنها بالبعد. فان القرب و البعد المکانیین و ما 0 
لا بلیقان به سبحانه" ظاهر , هل اه و لیس غلبته بکونه سبحانه 
راکبا فوقها, آو لیس تبینه بأن یکون ملموسا آو مدرکا بحس" متجل" أی 
ظاهر غیر خفی علی عباده بالایات و الأدلة, لا بظهور و انکشاف من روية. 

و قال فی المغرب آهل الهلال و استهل مبنیا للمفعول فیهما |ذا آبصر ناء 
من الأشیاء بعید عنها لعجزها عن الوصول الی معرفة ذاته و حقيقته, لا ببعد 
مسافة, قریب من الأشیاء لعلمه بجمیعها لا بمداناة و مقارنة" لطیف" آی 
یدق عن دراک المدارک, لا بدقة جسمانية" لا باضطرار " آی بکونه مجبور| 
علی ما یفعله, بل نما یفعل بعلمه و مشیته" مقدر" للأشیاء محدد و مصور 
[ها" ۷ بحرکة" آی رت آو ح رکة جوارحه بح رکة ذهنية کم فی 
المخلوقین" لا بهمامة" ای لا بقصد و خطور بال" و لا تحده الصفات" آی 
توصیفات الناس " صفات المخلوقین 9 السنة مبد۶ النوم" سبق الأوقات" 
بالتصب" کونه" بالرفع. اذ ف علة لها آو المعنی لم تصل الأزمان الیه بان 
تتقدر بها" و العدم وجوده" قیل: المراد آنه علة لاعدام الممکنات کما آنه 
تعالی علة لوجوداتها لان ۳ العالم قبل وجوده کان مستند | الی عدم 
الداعی الی ایجاده المستند الی وجوده فوجوده سبق عدم الممکنات آیضا؛ 
او المراد ازلیته آی کل عدم ممکن تفرض آی:عدمه السانق المقارن للوجود 
فهو مقدم علیه, ای المراد سبق وجوده علی عدمه تعالی, لأن وجوده لما 
کان واجبا کان عدمه ممتنعا, فکان وجوده سابقا علین عد مه» و غالبا علیه 


تت ۳ بت و دا و ی [ ِِ ۳ 
یسبّق الأوقات کون و العدم وَجْودْة و الايداء أَرَلُْ- بتشعیره السَاعر رف 


و قیل: الأعدام تابعة للملکات, و الملکات مصنوعة له, فالأعدام کذلک. 
" و الابتداء آزله" آی آزلیته آزلية لا تجتمع مع الابتداء و تنافیه, فکلما جعلت 
له ابتداء فهو موجود لازلیته قبله: آو آن آزلیته سبقت بالعلية کل ابتداء و 
مبتدا, ۳ بتشعیره المشاعر" آی بایجادها و افاضة وجوداتها و کونها ممکنة 
موجودة بالایجاد عرف آنها مخلوقة له فلا یستکمل بها, و لا یکون مناط 
علمه الذاتی: .فلا یکین .فساعر له اه لانا بعد. افاضه الخشاعر.علمتا احتیاخنا 
فی الادراک الیها, فحکمنا بتنزهه سبحانه عنها لاستحالة احتياجه تعالی فی 
کماله الی شیء آو لما یحکم به العقل من المباينة بين الخالق و المخلوق 
۷ لأنه لو کان له مشاعر لکان 
وجودها له اما من غیره و هو محال, و اما منه و هو آیضا محال, لها ان 
ای ی سا ان ها اه ای ایا 
علی الکمال نقصان, فکان ایجاده لها مستلزما لنقصانه و هو محال. 
و اعترض علیه بعض الاأفاضل بوجوه: آحدها بالتعض لانه. لیم ماد کوج یلزم 
آن لا تثبت له تعالی صفة کمالية کالعلم و القدرة و نحوهماء و ثانیها: بالحل 
نا عین ذاته سبحانه کالعلم و 
ر» ۰ 
آن هذا العلام علن تقوی تمامه استدلال برأسه لم یظهر فیه مدخلية قوله 
علیه السلام بتشعیره المشاعر فی نفی المشعر عنه تعالی, و آن ما 
استعمله لم تثبت به و قد ثبتت بغیره ثم قال: فالولی آن یقال قد تقرر آن 
الطبیعة الواحدة لا یمکن آن تکون بخض آفر ادها علة لیعض آخر لذاته, لأْنه 
لو فرض کون نار مثلا علة لنار فعلية هذه و معلولیته تلک اما لنفس کونهما 
نارا فلا رجحان لأحدهما فی العلية, و للأخری فی المعلولية, بل یلزم آن 
یکون کل نار علة للأخری, بل علة دنا و معلولا لذاتها, 


: 
3 ‌ 2 7 1 


و بتجهیره الجَوَّاهر غرف آن لا جَوَهر له و بمضاگنه ین الْشْیَاء غرف آن 


- 


هو محال و [ن کانت العلية لانضمام شیء آخر فلم یکن ما فرضناه علة 
۳1 1 العلة حینتذ ذلک الشیء فقط, لعدم الرجحان فی آحدهما للشرطية 

۵ الجدشه انضا. لانهادهها عن خیم الععتی. الخفت کو. و کدلک له فرکن 

الاو لاحل نیج 
خعجین آن حاعل الشیشتین اند یکین سار کار امخولم مه تشه 
ان کل کفال ود کل آمش وجفدی سجعیه قی النوجودات الامکانیه فنوعه و 
جنسه مسلوب عنه تعالی, لکش تفعد ام:ضا هو ات و اصوف‌هنه:. ادا 
الأول فلتعالیه عن النقص و کل مجعول ناقص و الا لم یکن مفتقرا الی 
جاعل, و کذا ما یساویه فی المرتبة کاحاد نوعه و افراد جنسه, و اما الثانی 
فلان معطی کل کمال لیس بفاقد له, بل هو منبعه و معدنه و ما فی 
المجعول رشحه و ظله" انتهی". 
و قیل: المراد مشاعر العبادة" و بتجهیره الجواهر" ای تتحقیق احقانفها: عرفت 
انا مک و کل مک متام الینسع فصیوا السا وا کون یرم مر 
هذه الحقاتق" و بمضادته بین الأًشیاء" المتضادة من الحقائق النوعية 
الصورية الجوهرية ۳ العرضية و جعلها حقائثق متضادة لتحددها بتحدیدات 
من جاعلها ها لاسام بقضیا تعضا احالیف فا ها الشحنهه نویه 
المتباينة المتنافية, و کل حقاثق مخلوقة بالحدود متحددة, و الاحدی المقدس 
عن التحددات لا یضاده المحدود المتنزل عن مرتبته, و کیف یضاد المخلوق 
خالقه و الفاتض مفیضه کذا قیل. 

و آقول: المراد بالضد اما المعنی المصطلح آی موجودان متعاقبان علی 
موضوع اخ محل واحد, 51 المعنی العرفی الذی هو المساوی للشیء فی 
القوة, فعلي الأأول نقول: 
لما خلق الأضداد فی محالها, و وجدناها محتاجة الیها, علمنا عدم کونه ضد 
الشیء, للزوم الحاجة الی المحل المنافية لوجوب الوجود, آو لأٌنا لما وجدنا 
کلا من الضدین یمنع وجود الآخر و یدفعه و ینفیه, فعلمنا آنه تعالی منزه من 
دا و ی ای ان تفای دق عم اسب سکن وا 
فیلزم تعدد الواجب و قد مر بطلانه 


" و بمقارنته بین الاشیاء" ای بجعل بعضها مقارنا لبعض کالاعراض و محالها, 
و الممکنات و امکنتها, و الملزومات و لوازمها" عرف ان لا قرین له" مثلها, 
لدلالة کل توعمتها علی, آتواع التعضر ره العحر و الا میمار: 

و قیل: آی بجعلها متحددة بتحددات متناسبة موجبة للمقارنة. عرف آن لا 
قرین له, و کیف بناسب المتحدد بتحدد خاص دون المتحدد بتحدد آخر من لا 
تحدد له, فان نسبة اللاتحدد الی التحددات کلها سواء" ضاد النور بالظلمة" 
ناخ علی: کون الظلمه ‏ اضرا فجودیا. و-علی: عخیر کومها عدق ملکه عفن 
نسمیتها بالضد تجوز و لعل المراد بالضد غير ما هو المصطلح. 
و الصرد بفتح الراء و سکونها: البرد" فارسی معرب." و الحرور بالفتح: الریج 
الحارة" موّلف بین متعادیاتها" کما الف بین العناصر المختلفة الکیفیات, و 
بین الروح و البدن, و بین القلوب المتشتتة الاهوء و غير ذلی" مفرق بین 
متدانیاتها" کما یفرق بین آجزاء العناصر و کلیاتها للترکیب, و کما یفرق بین 
الروح و البدن. و بین آجزاء المرکبات عند انحلالها, و الأبدان بعد موتهاء و 
بین القلوب المتناسبة [المتلاصقة ] لحکم لا تحصی, فدل التألیف و التفریق 
المذکوران الواقعان علی خلاف مقتضی الطبائع علی قاسر 9« علیهما؛ 
و کونهما علی غاية الحکمة و نهاية الاتقان علی علم القاسر و قدرته و 
حکمته و کماله. : 
قوله علیه السلام:" و ذلک قوله" یحتمل ان یکون ذکر الاپة استشهادا بکون 
المضادة و المقارنة دلیلین علی عدم اتصافه بهما؛ کما فسر بعض 
المفسرین الاية ن ال الله تعالی خلق من کل نی مره آا :ال خودات 
نوعین متقابلین, و هما زوجان لأن کل واحد منهما مزدوج بالأخر کالذکر و 
الاتی بخ الشوادی آلیباض سوه ماه الارکن: 


ِ 
روجیّن لَعَلْکمْ تدکرزون ققوق ین قبّل و بَغدٍ یلم آن لا بل لَْ و لا بَغد له 


شاه 


و النور و الظلمة, و اللیل و النهار, و الحار و البارد. و الرطب و الیابس, و 
ات ار ات مارا اس دا ماس 
و الصیف و الشتاء, و الجن و الانس, و العلم و الجهل, و الشجاعة و الجبن, 
ینماان ماک مالسا ماسام ها 
ار ار ای میم و فا را حالص و لایر و 
پا ی را ها خلقهم کذلک لیعلم آن 
لهم موجدا لیس هو کذلک. 
لدلالة خلق الزوجین علی المفرق و رای لهما لانه خلق الزوجین من 
واحد بالنوع فیحتاج ا|لی مفرق بجعلهما متفرقین. و جعلهما مزاوجین 
موتلفین آلفه لخصوصهما, فیحتاج اٍلی مولف بجعلهما موتلفین. 
و قیل: کل موجود دون الله فیه زوجان اثنان کالمهية و الوجود, و الوجوب و 
الامکان و المادة و الصورة, و الجنس و الفصل. ۰ و آیضا کل ما عداه یوصف 
التضاتین کالعلیه وال وله والفت وال و السا هو اس هو 
اتالف و ای والصاداه و الموا یه فیرها من الامور الرسافید. 
فاص ای اما اس اس ال ها وف 
الجنس نوعان, فمن کل جنس نوعان کالجوهر منه ۳ و المجرد, و من 
المادی ِِ و النامی؛ و من النامی النبات و المدرک, و من المدرک 
الصامت و الناطق, و کل ذلک تخل سای اند واحد لا کثرة فیه, فقوله:" 
لمکم تَدَکرون" آی تعرفون من اتصاف کل مخلوق بصفة الترکیب و 
التصایف: ال وصیور آن خالتیما واه احد بویت تسا نا 
حوله علیه اس للم آن ا فل له ای کیت شیحای رما 
با ان کی ای تفس ها الم یا 
شی ۶ قبله و لا 
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بن مجم ِِ اسَمَة مَحَمَّد بن 
۳ و 2 یب ه را ><*0 مب جر لاد ككِ و ۶یصمپ 2- 
ی ی ی ی کر و ی دی اب ی 
دلب آنا و عیسی شلقان علی آبی عَبْچ الله ع قابتدآنا فقال عَجباً لأفْوام 
0 بصن ۱0 ۳ 9 1 ی ۳ 5 9 ِ 
یِدِغْون عَلی آهیر الموّمنین ع ما لم یِتَكلمْ بو ب أمیرٌ المومنین ع 
ب ۳ مر 22 1- 0 ع‌ ماو و مور و 1-2 بر 
لاس بالکوقه ققَال امد له اه عتادغ حمْدة و قاطرهم علّی مَغرقة 
ژبوبیته الذال علی وجوده بخلقه 


بعده, و الغرائز: الطبائع و مغرزها موجد غرائزها و مفیضها علیها, و یمکن 
ی 

و قیل: |نما تشهد لتعالیه عن التحدد الذی نما یکون بها الطبيعة و الغريزة 
لانه تحدد یلحقه الوجود, و المتحددة به خالية فی ذاتها عن الوجود, او لتعالیه 
ع التحدد. قطاها ‏ ه ریضا تحمل العرائژ علن الملکاتنو الضفات التفسسانیة 
کشا ال فا و توقیتها تخصیص حدوث کل 
منهما بوقت, و بقائها الی وقت, ۵ صخب: تعصها عن تعص ۲ ام با لخحت 
الجسمانية, آو الاعم لیعلم آن ذلک نقص و عجز و هو منزه عن ذلک, بل 
اس ری ارت حاب. الا آمففیم ما سیم انوا اج 
قادرا علن التزبية. اذهو الکمال..و فعلیتها خنوظه بالمصلحق: و الما اد ۷ 
مالم" ای من له الاله: ای کان مستخفها: لامغنودية اد لا عاید. 


التن اقتاو 


ضعیف. 
امتال: وک ۱ ۱ 
قوله علیه السلام : الملهم عباده, ای خواصهم" حمدم" ای حمدا| یلیق به او 
لاخ علی عست: قفا ازریم و اشعدا هم و« فاظ رهم علی معرفه ویو رتم" 
باقدارهم علی المعرفة و اطلاعهم علیها بالعلم بالمقدمات الدالة علیه 
بالفعل آو بالقوة القريبة منه, آو بما آلقی علیهم من الاقرار به فی المیثاق, 
کها تفر مه ااخار الذال .علی مجهده شا 


1 2 " 7 ۶ ۶۳1 ۰ ]و و و 9 ]-1. 

و بِحَدّوتِ خلقه علی ژله و باشتَباههم علی ۱ لا شبة ۳ هد باه 
‌ 0.».. - ۳ س و - 9._._ ۱۳ تِ 

علی فذریه المَمَتَيعة من الضقات دَائةُ و من الابضار رُوینَةُ و من الاوهام 

الاحاطةٌ به لا مد لکونه و لا عَایة لبقایْه لا تسْمَلة المشاعر و لا تَحجبَة 


لامکانهم و احتیاجهم الی الموثر" و بحدوت خلقه ین ازله" و فی التوحید 
آزلیته یدل علی آن الحدوث علة الحاجة |لی العلة, و علی حدوث ما سواه" 
ِ هج ان نلک المشانهات: قت الامور الفمکنه ور تحار اامگان و 
قی المراه اراکتی ی لمات یا ههار اد لاسرا 0 
الترکیت, و قیل: المراد اشتباههم فی الحاجة الی الموثر و العذیز: 

1 لا ۷ فی ال و لا غارة" ای فی الأّید" و الحجاب بینه و بین خلف" آی 
قفا لاف سس تمه که لها ریا عی اامار ی کوش سا یه 
مفکفة قاضصرم غن تیالیاه د.ضفاکهعن الامگان:.ها لحساتب؛ نتم و 
ذوات ۰ 

"وا مان با نتوین غوضی الم وفع ای لامکان خوانهم آقها فی دایم 
مما یمتنع منه ذاته تعالی, و قیل: ای یمکن له بالامکان العام ما یمتنع منه 
ذواتهم کالوجوب و الاأزلية, و لا بیخفی ما فیه. 

۳ بلا تاویل عدد" " بأن یکون له تعالی ثان من نوعه آو یکون مرکبا فیطلق 
علیه ۳ شاویل انم ها حون نوم اهتا " زر سعی عرکد آم مان او 
لا بتفریق ۱ آی لا بالة مغايرة , لذاته ان بادخال شیء۶ فیهاء, فانه ینتضمن 
التقر نف یاتسد انس لا ادا لصا مرن الم اه ان 


ض: 102 ۱ 

و الباطِن لا بایتان و الطاهرّ این ا بتراجی مَاقة أَرلة بت لعجاول 
الافکار و دام ردع لطامحات لْعفُول قَ حسر کنهة توَافذ الابضار و قمع 
وَجَوده جَوَایّل اوقم فمن وضف اللة و ۲ ۹9 
عَدج ققة ابطل أَرَل و من قال 
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افیفت الاشنعه و تفریعها علین المیضر ات علی القول بالشاعر اه تعلیت 
الحدقة و توجیهها مرة الی هذا ِِ و مرة الی ذلک کما یقال فلان 
مفرق الهمة و الخاطر اذا وزع فکره علی حفظ آشیاء متباينة و مراعاتها" لا 
باجتنان" الاجتنان: الاستتار, آنه باطن بمعنی آن العقول و الافهام لا تصل 
الق کنقه. لا باشتارم نستد و-خجاير آه غلم البهاطن ۷ بالدخول فیها به 
الاستتار بها. 

و النهية بضم النون و سکون الهاء و فتح الیاء اسم من نهاه ضد آمره, و 
امتادل بالجیم جمع مجول بفتح المیم, و هو مکان الجولان و زمانه, او 
مصدر» و الردع: المنع و الکف, و الحسر: الاعیاء یتعدی و لا یتعدی» و المراد 
هنا المتعدی, و القمع: القلع و الجوائل جمع جائل آو جائلة من الجولان. 
قوله علیه السلام: فمن وصف الله, سره الکیت فد سمل تاه 
حدود و من جعله ذا حدود فقد جعله ذا آجزاء, و کل ذی آجزاء محتاج حادث, 
اقفن وضفت: لاه و حاول تحدید کنهه فقد جعله ذا حد مرکب من جنس و 
فصل, فقد صار حقیقته مركبة محتاجة الی الأجزاء حادثة, آو من وصف الله 
بالصفات الزائدة فقد جعل ذاته محدودة بها, و من حده کذلک فقد جعله ذا 
عدد, |ذ اختلاف الصفات |نما تکون بتعدد آجزاء الذات, آو قال: بتعدد الالهة, 
اذ یکون کل صفة لقدمها الها غیر محتاج الی علة, و من کان مشارکا فی 
الالهية لا یکون قدیما فیحتاج الی علة او جعله مع صفاته ذا عدد, و عروض 
الصفات المغايرة الموجودة ینافی الأزلية, لأن الاتصاف نوع علاقة توجب 
احتیاج کل منهما الی الأخر, و هو ینافی وجوب الوجود و الا زلية, اف الیت 
انم علی تقدیر تياده الضعات بلرم تر کب: الضانم اد‌ظاهر ان الدات بخون 
ملاحظة الصفات لیست بصانع للعالم. فالصانع المع فیلزم ترکبه 
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ن حفرة عن فلج نع له وی 
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فد عده‌من الخلوفین ومی‌فال: ان دا" آیضملن 
لا ال اه اد حفله,جیها دا عبات وهایاتا ور نال 
اف علی آی شیء هو" فقد آخلی منه" غیر ما جعله 
+ اه ها و فدص اه سک کون 
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: مجهول و الدیانة مصدر دان یدین, و فی المصادر الدیانة" دین دار گشتن" 
و یعدی بالباء. و المعنی اول التدین بدین الله معرفته, ای العلم بوجوده و 
توقف ساثئر المعارف و صحة جمیع الاأعمال علیه" و کمال معرفته توحیده" 
ای اعتقاد کونه متوحدا غیر مشارک لفیره فی الهیته و فی صفاته الذاتية 
فضلا عن المشاركة فی الذاتی و کمال توحیده نفی الصفات الزائدخ عته, 
لشهادة کل من الصفة و الموصوف بمغایرته للاخر, و فیه رد علی الأشاعرة 
القائلین ان صفاته سبحانه لا عینه و لا غیره. 

و المغايرة موجب لأحد ام اما کونهما قدیمین فیلزم تعدد الواجب, و 
احتیاج کل من الواجبین الی الأخر کما مر, آو حدوث الصفة, فیلزم کونه 
کعالن تا تلخوارنه ۵ کت ناقضا فی دانه ,و هه اضا شاقن الا رنه و لو 
قیل: 

الصانع هو المجموع فیلزم ترکبه و افتقاره مع لزوم تعدد الواجب آیضا, فمن 
ق 
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أِينَ قَقَذ اخلی مه و مَن قال ما هو فَقذ تَعَتَهٌ و من قال الام فقَدٌ غایاخ عا 
و کدّلک پوضف زبتا و 
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ا(ی) 
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۱ مب ۱ _ ِ ِ 8 را 2 
معجب این من خسن صفته و ما ذکره » تعظیم الله جّل جلا قال آبو 
۰ اه م:] و ۳ ] مت . رای | 2۱2 ۶ ۵ م0[ 012 ]۱ 2 01 هِ ‌ِ 
اشعاق قلن للخارت | و ما عفطتا فا قذ ها لها عا من گنای 
لمَد لله الذی لا یموث و لا تقضی عَجَایْبه لانة کل یوّم فی شام من 


۱ ل آن نسبته الی الأیون علي السواء" فقد نعته" آی بما بقع 
فی جواب ما هو من مهية و حقيقة کلية آو بصفات المخلوقین. فلذا سأل 
۱ ۱ لت آی رما کون حور" فمو او 

خایه له آزلا و اند 
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الحدیث السابع 


: مرسل. 

قوله علیه السلام: و لا تنقضی عجائبه, آی کلما تأمل الانسان یجد من آثار 
قدرته و عجائب صنعته ما لم یکن وجده قبل ذلک و لا ینتهی الی حد, او انه 
کل یوم یظهر من آثار صنعه خلق عجیب و طور غریب یحار فیه العقول و 
الأفهام, و الثانی بالتعلیل آنسب, و فیه رد علی الیهود حیث قالوا: ید الله 
ففاولد" فیکوز.فی الفر هار کا" لفشار کف. انست: هن فیه رد علی الیفود 
حیث قالوا: ید الله مغلولة" فیکون فی العز مشارکا" لمشاركة الولد لوالده 
فی العز و | قاق الا 5 , آو | : آنه ولد فیشار که فی | 9 


الاخدیة ضارت یبا لعره ان التهالد عباده عم کمن الشیء: هبو تما هد 
مثله فی نوعه و جنسه. فیلزم مشارکته معه فی الحقيقة, فیلزم ترکبه 
سبحانه و کونه ممکنا محتاجاء ی " فیکون موروئا" 
آی یرثه ولده بعد موته کما هو شأن کل والد 

و الحاصل آن کل مولود معلول حادث, ره 
و آیضا السبب الحقیقی للتوالد و التناسل حفظ بقاء النوع الذی لایمکن له 
البقاء و آیضا السبب الحقیقی للتوالد و التناسل حفظ بقاء النوع الذی لا 
نمکن له: الیتاء الشخصی. فکل فولود لاد آن یکون: کوالده .موروتا جادتا 
هالکا فی وقت و ان کان وارثا موجودا فی وقت آخر. 

" فتقدره شبحا مائلا" ی قائما و مماثلا و مشابها للممکنات, اذ الوهم 
رئیس القوی الحسية و الخيالية, فکل ما 1 من الذوات یصوره بقوته 
الخيالية شخصا متقدرا کانه یشاهده شبحا حاضرا| عنده؛ ماثلا بین یدیه فان 
کان تصوره للرب سبحانه علی هذا الوجه مطابقا للواقع یلزم کونه تعالی 
جسما مقداریا محدودا و هو محال, و ان کان کاذبا فلم یکن آدرکه بل آدرک 
آمرا آخر, فهو تعالی منزه من آن یقع علیه وهم 

" فیکون بعد انتقالها ای سس ام 
تدرکه الأبصار, و الا لکان بعد انتقالها عنه متغیرا و منقلبا عن الحالة التي 
کانت: اند الارضان تن الععابله ه المتادامه اه الخاعیر رلک ده 
عن حلوله فی الباصرة بزوال صورته الموافقة له فی الحقيقة عنهاء و قیل: 
آلمزاد بانتقالها غته مرور الارمته علیة سبحانم. و فناء.الرائین..و:خذوت 
جماعة آخری متغیرا من حال الی حال کما هو شأن المبصرات. 

و بعض الأفاضل قراً بعد مضمومة الباء مرفوعة الاعراب, علی آن یکون 
اسق کان: و الحانل بمعتی: العابه ان کان بعد اشقال الایضار. الیه«خایلا مد 
رویته, و منهم 


ره < الذی لَم مُسْیقة وفث و لمْ یتقدَهْهُ مان و لا بتعاوژه 
یادهٌ و لا نان و لا وف باین و لا يم و لا مکان الذی بَطن من حَفیات 
الامُور و ظقَرَ فی العْمّول پقا یی فی خلقه من علامَاتِ النذییرٍ الذی سَیْلتَ 
الائبیاء عَلْه قلمْ بَصفمٌ بحد و لا ببَّض بل وَصَه بفعاله و دلب عَلَیْه باه لا 
تسْتطیع عُفُولْ المُتقکرین جَحْدَه لا من کات السَْمَاواثٌ و الأرْضٌ فِطِتَه و 
ما فیهنَ و ما بيَهْيٌ و هو الصَانع لهنَّ فلا مَدّفع لِفَدْرَته الذی تأی من الحَلق 
قلا شیء _ کمئله الذی, خلق حَلقه لعبادته و افدرهم علی طاعته بما جعَل 
هم و قطع عَدرَهَمٌ بالخجج فَعَن بیتَةٍ هلک 


من قرا خائلا بالخاء المعجمة ای ذا خیالی و صورة متمثلة فی المدرک, و 
التعاور: الورود علی التناوب" لم یوصف اش آی بمکان فیکون نفی المکان 
تأکیدا آو بجهة مجازا" و لا بما؟" اذ لیست له مهية یمکن آن تعرف حتی 
یسأل عنها بما هو. 

قوله علیه السلام: بطن من خفیات الأمور, اه درک الباطن من خفیات 
الأامور و نفذ علمه فی بواطنها, اناد ان مه ال انظی ۵ احفی :هن 
خفیات الأمور مع ان وجوده اجلی من کل شیء فی العقول" بما یری فی 
خلقه" من آثار تدبیره بحد" و لا ببعض" آی بکونه محدودا تحدود جنسمانية آو 
عفلانية آو باجر اع.ه ابعاض خارخية آن عقلية ه فی: آی لم یحسبوا بخد و لا 
ببعض حد و هو الحد الناقص کالجواب بالفصل القریب دون الجنس القریب, 
بل عذلها عن. آالوضف. بالجد ناما آو تاقضا الی الرسوم الناقصة و هو الوصف 
له تعالی بفعاله کما وال الکلیم علیه السلام فی جواب و ما رَپّ العالوین؟ 
" رب السْماواتِ و الأَرّض و ما بیتَهْمَا" الایات. 

قوله علیه السلام: بما جعل فیهم, آی من الأعضاء و الجوارح و القوة و 
الاستطاعة" بالحجح ٍ آی الباطنة و هی العقول, ۳ و هی الانیء و 
الأوصیاء" فعن بینة" ای شیب بیته: واستجع آه مضر ضا و مجاوزا عنهاء و 
نمعتی:بعد آی هد وضو یرم 


من هلک و بِمَنه تجا من تجا و لله اله لفصّل میا 5 معیدا نم ان اللة و له 
0 رسسن تس جح 0 م2 8 اد مس ژه۳۳۹ باس ۳۹ ی ۰ 0 7ص 

الحَمَذُ افتتح الحَمَد لنفسه و حتم امر الذنیا و محل الاخرة بالحمد لیَفسه 

فقال و فقصَی بيتَهْم بالحق و قیل الحَمَد لله رب العالمین الحَمَد لله اللابس 

الکبریاء بلا تجسید و المَرّتدٍی بالجلال بلا تَمَثیل و المَستوی 

" و بمنه نجا من نجا" آی بلطفه و توفیقه و |عداد الالات و هدایته فی الدنیا 

و بعفوه و رحمته و تفضله فی ال[ تواب تم 


فقوله: و لله الفضل و فی التوحید و عن بينة نجا من نجا فالثانی لا بجری 
فیه" مبدء و معیدا" " مترتب علی ذلک ای حال التکلیف فی الدنیا و حال 
الجزاء فی الاخرة, و یحتمل آن یکون المراد حال ابداء الخلق و اه فی 
الدنیا و حال ارجاعهم و اعادتهم بعد الفناء آ‌ مبدءا حیث بدء العباد 
مفطورین علی معرفته قادرین علی طاعته و معیدا حیث لطف بهم و من 
علیهم بالرسل و الائمة الهداة. 

و له الحمد" الجملة اعتراضیة" افتتح الخمد لنفسه" آی فی التنزیل 
را آو ما یستحق الحمد علیه, , و فی 
التوحید: افتتح الکتاب. بالحمد, هو بفید الاول" و -محل الاخرن" آی حلولها و 
ربما یقراً بسکون الحاء و هو الجدب و انقطاع المطر و المجادلة و الکید, 2 
بالجیم و هو آن یجتمع بین الجلد و اللحم ماء من کثرة العمل و شدته. و 
علی التقدیرین اه عن ادن ی خفن آع سم ار الدنیا و شدائد 
الاخرة و آهوالها بالحمد لنفسه علی القضاء بالحق فعلم آن الافتتاح و 
الاختتام بحمده من محاسن الاداب. 

و فی التوحید: و مجیء الاخرخ, ی ختم آول اخوال الا رو وه الحشر و 

الحساب و یمکن آن یقدر فعل آخر یناسبه, ای بقع فجی > الاخرة" و قضی 
بینهم" ی بادخال بعضهم الجنة و بعضهم النار, و یظهر من الخبر آن القائل 

هو الله, و یجتمل آن یکون الملائكة بأمره تعالی. 

"بلاتظیل ای ال خسمانی: مهد و ماتقدمهدفم لها وه من آن 


عرش یر روا و المْتعالی ع1 و ی با مه مسهة 
منهة له 7 له خد بنتع الی خدو و لا له و ۳ ء0 قَیعرّف ب, مثا با 
72 ّ سس مس 
عیرة و ضغر من 


الکبر و العظم و الجلالة و نحوها لا تکون الا فی الأجساد و الأشباح ذوات 
المعاذین بو ااوضاع.و لاشک انم سبحانه منژه:عن. الختسابیات و.صانها, 
و عای ان کرانمه ات علی که اعلت و امترتن مها دم 
المجسوسات و الفتفلات. 
قوله: بلا زوال ی بقیر استواء جسمانی یلزمه امکان الزوال و لا یزول 
اقتداره و استیلاه آبدا" المتعالی عن الخلق" بالشرف و العلية و التنزه عن 
صا وم لا سا مهن رات تساه ما عالفای: انس زان ی 
اهاسی کالها: و لاش الما ای فوله مم علا مش نف دا 
یتوهم من نفی التباعد من تحقق الملامسة و نحوها, قضية للتقابل بینهما 
قیاسا علی الجسمانیات, فان المتقابلین کلیهما منفیان عنه و انما یتصف 
باحدهما ما یکون قابلاللاتصاف بهماء کما یقال: الفلک لیس بحار و لا بارد. و 
الجدار لیس باعمی و لا بصیر" لیس له حد ینتهی الی حده" و 
الجسمانية فیتتهی هو الی حده.علی بناء الفاغل آو الخد الفتطقی. فینتهن 
کی ساء افو ال فده رای لاس تفه وتو بل کلم بالیت 
فیه فأنت مقصر. 
" ذل من تجبر غیره" قوله: غيره. حال عن فاعل تجبر و کذا قوله: دونه, 
خال عن فا ی شترا سا حفان اه شاه الم کل رن 
تچبر غیره فان کل ما یغایره ممکن مخلوق ذلیل للخالق الجلیل. 

نی " من تکبر دونه " فان جمیع ما سواه موصوف بالصفغار آو 
ی الا رای و ال ون ۱ 
یکون بالتذلل و الخضوع اللائقین به, و بهما یکتسب افاضة الکمال من خالقه 
ادا بر و کنر اسحی الحرمارتن لکلا راد را ال حصر یا 
الی ذلة, فلا یرتفع من درجة 


۳9 


و ۱ 
شیء بالقهر له و المُشاهد لجمیع الامَاکن یلا ایتقال الا لا تَلميسَة لامينة و 
لا و ۶ 3 هو الذٍی فی السّماء اد و فی الارض ال و هو الْحَكِيم الع و 
الْقن ما اراد من خلقه من الاشیاح کلها لا بمتال سَبق الیّه و لا لغُوب 
یه فی خلّق ما حَلو لدب یداع ِ 

3 س 


التقص ال الکما لو لا برال فی. الذارین هانظا کین در کات التغض.:ه 
الوبال. 

۲ لعظمته" آی عند عظمته آ عنده بسبب عظمته, و الاحتمالان جاریان فیما 
بعده" طروف العیون" جمع طرف و هو تحریک الجفن بالنظر او جمع 
طارف بمعنی طامح, و فی الفائق: طرفت عینه آی طمحت" و الظاهر علی 
کل شیء" آی الغالب علیه بالقهر له علی الایجاد و الافناء, و |جراء کل ما 
اراد فیه. 

هو ۳ فی السماء ال" آی مستحق لأن تعبده و تخصع له السماوات و 
ما فیها و تتواضع لعظمته و تنقاد لسلطانه و عزته لربوبیته لها" ۱ 
له" آی مستحق لان تخضع له و تعبده الارض و ما فیها و ما علیها و تنقاد 
لسلطانه و عزته" آتقن" ی آحکم ما آُراد من خلقه متعلق باراد آو بیان لما" 
من الأشباح" بیان لما علی الأاول و لخلقه علی الثانی, و یحتمل آن تکون من 
ااولیه تبعیضيیة, و الأشباح: الاشخاص المتغايرة و الصور المتباینة النوعية و 
" لا بمثال" فی التوحید بلا مثال. ای لا فی الخارج و لا فی الذهن" " سبق" ای 
دلک الفتال" الب شالی: اي ستق اللد الی ییالال رها هرا علی 
ها الحعول ا سبق غیره تغالن الوه حلق لک الففال: هلا لغوب ۳ ای 
تعب, و یمکن |رجاع ضمیر 


۳ 5 عءِ 3 
تَعُودٌ به من بند تِ آغمالتا و تَسْتَعفره للدا ب اد سبقت نا و تَشهّذ ان 
ا له ال ال و آَن مُحقدا عَبِذِ و رسوله بعةٍ بالحو تیا دالا له و هادیا 
الیه فهَدّی بو من الطلالة و استنقدتا به من الجَهّالة جَن بطع اللة و رسولة 
ال فلا اه و 9اه خفن هیقف ی خر 

بینا و اسْتَحق غذابا الیما فانجعوا بما یِجق عَلیکمٌ من السمع و 
الطاعة و اخلاص النتصيحة و < خسن المَوَارَرة 





لدیم الیه تعالی ورالین الخلق: فالظری علی: الاول معلی: بخلوه وعلن 
الای سل و نی ۲ علی ال اهر اد القمع و اف لاد 
ترکیب العقول الممیزة 5 فیهم. و فی بعض النسخ بالتاء من باب التفعل 
بحذف احدی التائین. و المحامد جمع محمدة و هی ما یحمد به من صفات 
الکمال, و قال الفیروزآبادی: المراشد مقاصد الطرق. 

" دالا علیه" آی علی الله و علی الحق الذی بعث به, و الأول آظهر. 

" و مَن یَفص اللّةَ و رَسُولَه*" وضع الظاهر موضع الضمیر لتعظیمها. و 
الالتتاد د کرهضا اسافعلی تجح ادلی ا ترس ما موی ها ف 
درجة واحدة. 

و لعل آحد هذه الوجوه علة الذم فیما رواه مسلم عن عدی بن حاتم آن رجلا 
خطب:عدالشی صلی اللف علیه ۵ آله فقال: من بظع اللهو رتسول فقه 
زتیز وف بعضهما_ خمد‌غویففال رو اللهصلی له علیه: و اله سن 
الخطیب آنت. قل: و من یعص الله و رسوله فقد غوی فقال رسول ص: 
کف الخطیت ات .هل و من یعص الله و رسوله فقد غوی مع انه قد ورد 
قف کمن الخطت بالخمیر انضا: 

" فأنجعوا" فی بعض النسخ بالنون و الجیم من قولهم آنجع آی آفلح, آی 
آقاسها مکی کین اعد سععا اعد ادف اه الم وهی 
طلب الکلاء من موضعه. و فی بعضها بالباء الموحدة فالخاء المعجمة, قال 
الجزری: فیه: آتاکم آهل الیمن هم آرق قلوبا و آبخع طاعة, آی آبلغ و آنصح 
قالطا عه یره انیم تالعوا کی بته انمشمم ای فیرها و دما 
بالطاعة, و قال الزمخشری فی الفائق: آی آبلغ طاعة من بخع الذبيحة اذا 
بالغ فی ذبحها؛ خرهه آن-یقطع عم ر فتها: شدا اضله عم کند حفت اتعفر[ 
فی کل مبالفة, فقیل: بخعت له نصحی و جهدی و طاعتی. 

"احاض اتکی ام له و لاه ار سوه و لاس غاهف | تسا 


کر . هد 2 
و5 اعیتوا علی سکم بلژوم الطريقة الَمستقيمة 5 هجر الامُور المکژوهة و5 
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و احلاضها تارمن آلعس و الوا ری المعا وه ای المعاه نش لخففه علن 
الحق. 

و آعینوا علی آأنفسکم" ی علی اصلاحها آو ذللوها و آقهروها فالمراد 
النفس الأمارة بالسوء, و فی التوحید آعیتوا آتفسکم ( 

و تعاطوا الحق" آی تناولوه بأن یأخذه بعضکم من بعض لیظهر و لا یضیع" 
قوی ای هی و فرسا چی اه فیل الخضول ان حاکن الحق عندی. 
ییالال ای وهی الظاعم موی علی ور که 
السقیه؛ من شع. الشهوات: النفشانبه: و خو الفضل: العتره الظاهرم, 4 
سمل س‌هم رم عاعش الصلها و لته الاسعه لاله ارات 
پا فا ام تال ی 
الحق. 


باب النوادر 


: مرسل. نآ 
قوله تعالی لا وَجُة, قبل فیه وجوه: ۱ 
الاول: آن المعنی کل شیء فان بائد الا ذاته, و هذا کما یقال هذا وجه الرای 


ص: 112 
فلت یِفو ن یلک کل شیء الا وجه اللّه ققال سيْحان اللّه لد الوا قوَلا 
عظیماً الا عتی پذلک ود ال 2 الا وید 


و وجه الطریق, قاله الطبرسی (ره), و قال: فی هذا دلالة علی آن الأجسام 
تفنی ثم تعاد علی ما قاله الشیوخ فی ۲ و الاعادة. 
الانی؟ فا" کره الطوشن ایض ای کل تیگ هالی لها رین دوه 
فانه يبفي ثوابه عن ابن عباس. 
التالت: آن کل شیء .هالک فان المشکن فی عدداته مدوم حفیقة الا واه 
تتفیسا نم فان | مهو بالات با لصو الخی موه 
الرابع: ن المعنی کل شی ۶ هالک و انما وجوده و بقائه و کماله بالجهة 
المنسوبة الیه سبحانه, فانه علة لوجود کل شیء و بقائه و کماله, و مع قطع 
اک 1 و هذا وجه قریب خطر بالبال 
بعة. 
0 آن المعني کل شی ۶ هالک آی باطل الا دیبه الذی به ینوجه الیه 
یجا نم سا کا ها امد سم سم اه مق ون ابا کرد علی دا 
لین 
السادشن؛ ان الهر او با مخت الانباغ هالمضا عصاه ات نله علهم ان له 
ما یواجه به و الله سبحانه انما یواجه عباده و یخاطبهم بهم علیهم السلام, و 
ادا اراه اناد الفتم الصا یی الم مها ها ور اس 
"۳ هذا الخبر. 
الساهد ان اش که ال اش ام کل شیم سمض تم تال فان 
الا وجهه الذی به یتوجه الی ربه و هو روحه و عقله و محل معرفة الله منه, 
التی تبقی بعد فناء جسمه و شخصه, و ربما ینسب هذا الی الرواية عنهم 
غلی السلامر و تا مه السااه قولمی با هی فالظا هد ای انیم 
له سبحانه وجها کوجوه البشر, و من قال ذلک فقد کفر, 0 کان مرادهم 
فناء کل شی ۶ غیر ذاته تعالی فاستعظمه هکره علیه السلام, اذ من 
المخلوقات ما لا یفنی, و لا یخفی بعده. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

قوله فمو الوخم, الضمین رامع ال المعضولن آی فن آنی تخمه‌ها آجر الله 
به فقو وچه الله: قی خاعم: و هم الا تمه عایمم السلام کما آن: الرسول ضان 
ال علیبه و آله کانفی زمانه وجه اللهر تم استشید علیه السلام موه 
تعالی:" مَنْ بُطع الرْسول قَقَد آطاع ال" فهو وجه الله الذی من توجه الیه 
توجه الی الله فیرجع الی الوجه السادس, آو الضمیر راجع الی الاتیان ی 
الاتیان بما آمر الله هو الجهة التی بتوجه بها لی الله, و الاستشهاد من جهة 
آن العمل بما آتی به الرسول طاعة الله و توجه الیه, مع آنه فی آکثر النسخ 
کذلک فلا یکون تعلیلا بل بیانا لأن طاعة الرسول صلی الله علیه السلام 
آیضا توجه الی الله, فلا تهلک و لا تضیع فیرجع الی الخامس لکن الاأول 
آظهر. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف. 

قوله علیه السلام: نجن المثانی, اشارة الی قوله عز و جل:" و لَقَدٌ آتیّناک 
سَبْعاً من المَنانی و الْفَرْآنَ الْعَظیمٌ" و المشهور بین المفسرین آنها سورة 
الفاتحة, و قیل: 

السبع الطوال, و قیل: مجموع القرآن لقسمته آسباعا, و قوله: من المثانی 
پیان للسبع و المثانی من التثنية آو الثناء, فان کل ذلک مثنی تکرر قراءته و 
آلفاظه آو قصصه و مواعظه, اه.عتتی بالیلاعه و اسان اون علمع الا 
بما هو آهله من صفاته العظمی 


و آسمائه الحسنی, و یجوز آن پراد بالمثانی القرآن آو کتب الله کلها, 
فتکون من للتبعیض. و قوله" و الْفْرْآنَ العظیع" ان آرید بالسبع الایات و 
ای ی عطت ال ال ال ی الاو مه 
الأسباع فمن عطف آحد الوصفین علی الأخر, هذا ما قیل فی تفسیر ظهر 
الأیة الكريمة, و یدل علیها بعض الأخبار آیضا و آما تأویله علیه السلام لبطن 
الا فلعل کونهم علیهم السلام سبعا باعتبار آسمائهم فانها سبعة, و ان 
تکرر بعضها, او باعتبار آن انتشار اکثر العلوم کان من سبعة منهم الی 
الکاظم علیه السلام. ثم بعد ذلک کانوا خائفین مستورین مغمورین لا بصل 
البهم الناس غالبا الا بالمکاتبة و المراسلة, فلذا خص هذا العدد منهم بالذکر. 
فعلی:تلی الفقادیر حون آن تکون المتانی من الشاء لانهم الدین بتتون علبه 
تعالي حق ثنائه بحسب الطاقة البشرية, و آن یکون من التثنية لتثنیتهم مع 
القرآن کما قال الصدوق (ره) حیث قال: معنی قوله: نحن المثانی آی نحن 
الذین قرتنا النبی صلی الله علیه و آله الی القرآن و أُوصی ای 
بالقرآن, و بنا آخبر آمته آنا لا نفترق حتی نرد حوضه" انتهی" آو لتثنيتهم مع 
التیی ای الله علیی اضر اد مد لیم استاام و وین مه قدیو و 
روحانية و ارتباط تام بجنابة تعالی, و جهة ارتباط بالخلق بسبب البشرية و 
فحفل آن یمن شمسا ار آنه ادا نی اعد توب افها. اعودضم 
کلم الطام‌آما اسان اتعات الععارع سس ااخفظی و المعتی له ۱۱ 
کونه معطی |نما بلاحظ مع جهة النبوة و الکمالات التی خصه الله بها و کونه 
معطی له, مع قطع النظر عنها, آو یکون الواو فی قوله: و القرآن, بمعنی 
مع فیکونون مع القرآن آربعة عشر, و فیه ما فیه. فیل از و الفرا: 
بالسیع فی ذلک التأویل آیضا السورة, و یکون المراد بتلک الأخبار آن الله 
تعالي نما آمتن بهذه السورة علی النبی صلی الله علیه و آله فی مقابلة 
القرآن العظیم لاشتمالها علی وصف الائمة علیه السلام و مدح طريقتهم و 
کم | عدانفص فقو لد ساره 


"صراط الدین اعفت عنمم ال آخر اور فالمعتی تن المتضوهده 
بالمثانی. 
و قال فی النهایة: فیه فأقاموا بين ظهرانيهم و بین آظهرهم. قد تکررت 
هدع اللفظة. فن. الخدیت: و المراه بها. آنهم آقاموا نم غلن: اسبیل 
الاستظهار و الاستناد الیهم. و زیدت فیه الف و نون مفتوحة تاکیدا, و معناه 
آن ظهرا منهم قدامه و ظهرا وراءه فهو مکنوف من جانبیه و من جوانبه اذا 
قیل بین آظهرهم, ثم کثر حتی استعمل فی الاقامة بین القوم مطلقا. 
" و هم عین الله" آی شاهده علی عباده, فکما آن الرجل ینظر بعینه لیطلع 
علی. الامفر. گدلک خلفهم. الله لیکونوا تشهداء منه علبهم. ناظرین. فی 
امه رهش غیت بای علی انش اه علی شتا الشیء اضا عالفی: 
۳ 3 ان رجلا کان ینظر فی الطواف الی حرم المسلمین 
فلطمه علی علیه السلام فاستعدی علیه فقال: 
ضریک بحق آصایته عين من عین الله, آرا اوه ره شور للع سس 
و ولیا و " انتهی" و اطلاق الید علی النعمة و الرحمة و القدرة 
شائع. فهم نعم الله التامة و رحمته المبسوطة و مظاهر قدرته الکاملة. 
قوله علیه السلام: و اقامه الضفین» تالتضب عطها -علی+صمیی الستکلم .فان 
جهلنا تانیا, ها ای اه 
امامة المتقین من عرفناء و جهلها من جهلناء آو بالجر عطفا علی الرحمة آی 
یده المبسوطة بامامة المتقین و لعله من تصحیف التساخ, و الأظهر ما فی 
نسخ التوحید: و من جهلنا قامامة الیقین اه آلموته غلن الدیه اما اضر اه 


تست ال اد 


ول ۵ تصفو | بالا شنم انیم مولون غلی قوره االت تعالی 
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اس ضورتا و جعلنا عَِتة فی عباده و لِسَاتة الَاطق فی خلقه و ده 
الْمَبِسوطة غلی عبادو بالرَافة و الرَحمَة و وَجَهَةُ 

و علمه و ساثئر کمالاته, فهم بمنزلة الاسم فی الدلالة علی المسمی آو 
یکون بمعناه اللغوی من الوسم بمعنی العلامة, آو لأْنهم المظهرون لأسماء 


الله و الحافظون لها و المحیطون بمعرفتها, او المظاهر لها و الله یعلم. 


ااترتن اقتاو 


: ضعیف. 

قوله علیه السلام: فأحسن خلقنا, حیث خلقهم من الطينة الطاهرة آو من 
حیث |کمالهم علیهم السلام و عصمتهم من الخطا و الزلة. و یمکن آن یقرا 
خلقنا بالضم" فاحسن صورنا" آی جعلنا ذوی صورة حسنة و آخلاق جمیلة, و 
حلانا بالکمالات النفسانية," و لسانه الناطق فی خلقه" لما کان اللسان یعبر 
عما فی الخمنز وشن ما اراد الاسان: اظهار: اطلق علیهم. علنهم. ااسلام 
لسان الله لأنهم المعبرون عن الله پبینون حلاله و حرامه و معارفه و ساتر 
ما یرید بيانه للخلق" و بابه الذی یدل علیه" لما کان المرید للقاء السلطان 
ی ی الله, لأنه لا بد 
لمن رید معرفته سبحانه و طاعته من آن یأتیهم لیدلوه علیه و علی رضاه, 
فلا شبهوا بالاپ‌توسضوا البواب ولا فال التبیصلی اه علیه و الم زا 
اه اما وی ساسا 

و روی عن الباقر علیه السلام فی معنی کونهم باب الله: معناه آن الله 
ای فا ای میا ام ور مت ام ما ام 
احتیاج الخلق الیه, و لما 


اتف ای ضان اللم علیم و ی کلب ال العلوم و الحکمة قال: 
آنا مدينة العلم و علی پابها, و قد آوجب الله علی, الخلق الاستکانة لعلی 
علیه السلام بقوله:" احُلو اثبات شعٌدا و قولوا جطَه تقفز عم حَطاباعم 5 
رید النستیر "اي الذي لا برتابون فی فضل الباب و علو قدره. 
و و فا فی موضع ]خر :۷ و5 ۳ البّوت مب و بوابها" بعنلی الائمة علیهم السلام 
الذین شم بیوت العلم و معادنه و هم ابواب الله و وسیلته و الدعاة الی 
الجنة و الأدلاء علیها الی یوم القيامة, رواه الکفعمی عنه علیه السلام. 
ان مسا دار ای تیان علمهفن س ال اتساه م الا رش 
فنعطی علمه من نشاء و نمنعه من نتشناء. 
سل ام مت ارات سل ال ی سین و قیل: 1 
عیوهم فا لیر من العلوه ع شاه ان کف ایوات لد لت 
الفالعنن: 
" بنا آتمرت الأشجار" اٍذ الغاية فی خلق العالم المعرفة و العبادة کما دلت 
فا الا ام ها ار هلا این الکاما مها مت لا ساماره مان 
الخلق الا بهم, فهم سیب نظام العالم. و لذا یختل عند فقد الامام لانتفاء 
الغاية و قد قال سبحانه: لولاک لما خلقت الأفلاک, قیل: و تا ان نون 
اتمار الاشخار و زاغ الاتمار و جرف آلانهار" ام" کنايه عن.ظهور الکمالات 
ا سای لاه مرها الق نها الشطلویت هون العلم و 
االة: و قال فی النهاية آینع الثمر یونع و ینع بینع فهو مونع و یانع |ٍذا آدرک 
و تضحو ای آکتز استعسالا. هوالعب ,بالضم الکلاء الرظت: 
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یادا عیدالله هلو لا نخن ما عندالله ای مه فتاه ادا تفا 
و ی ان ای وا رای اه وتات 
تسمیه العامة عبادة و معرفة, آو آنه لو لاعبادتنا لم یوچد آحد, لأن الله خلق 
العالم لعبادتنا فلم یوجد الدنیا فلم یعبد الله احد, آو المراد آن العبادة 
الخالصة مع الشرائط لا تصدر لا مناء فلولانا ما عبد الله اذ المعنی آن ولایتنا 
شرط لقبول العبادة فلولانا نحن ما عبد سبحانه عبادة ۳ 


: حسن, و قال فی القاموس: الأسف محرکة شدة الحزن, اسف کفرح و 
علیه غضب." آنتهی" " و قد مر مرارا آنه سبحانه لا یتصف بصفات المخلوقین 
وه تال عم ان کون آه کیمظ خرطلای ال بش نبه اند [ما تور 
باستساله فی دور الفعل الدی تسب فیا سله غلی. لاست: و اما مار 
في الاسناد آو من مجاز الحذف آی آسفوا آولیاء‌نا, و الخبر محمول علی 
الأخیرین. 


ح ک  -‏ 22| الاب ۳ بِ 9 5 

شِبْهْهْ عَلی ما دکَرّث لک و هکدا الرَضّا و العَصَت و عَیْرْهَمَا من الاشیاء مقّا 
س و( 1 مر ,1 30 0 

یُشَاعل دک و لو کان یصل ای الله اسف و الصَجَرّ و هو الذی حَلَقَْمَا و 


مستلزم للامکان و کل ما هو ممکن فی عرضة الهلاک, و لا یومن علیه 
الانقطاعی الرمال نش ادا غور علجه الرمال لمعری: السکون الهبدا غلی 
الاطلاق من المکون المخلوق, و لا القادر علی الاطلاق السرمدی من 
الخفدی عله العف هلال و لاهن رم سا ها النر و 
المقر ند الحخمت فسالقدم الدالای ی دی و ندره ه العالعرد ی 
الامکان و العدم الدالان علی المكونية و المقدورية و المخلوقية, بل 
الخالق للأْشیاء لا لحاجة منه |لی خلقه فی وجوده آو کمالاته, لکونه المبدا 
الافل الارلی الاحتی. المندن عن. التکتر بجمه من الجهات کالفعلیه و الفوة 
و غیرها, فاٍذا کان کذلک استحال علیه الحد الموقوف علی المهية الامکانية 
و الکیف ک قیل. 

ان اه تیش تا 
بالحد و الکیف؛ اذ الحد و الکیف ان کانا منه سبحانه فهو محتاح الیهما, 
فتکون خالقیته للحاجة, و [ن کانا من غیره فالفیر مخلوق له, و هو محتاح 
اابه فی الاتصافت ما 


الحدیث السابع 


۱ مجهول. 


الختینخ ااقامتن 


فحهول نها شم بن این کمار الکتت فیعض اش ای و الب 
حی من الیمن. 

قوله علیه السلام: و آنا جنب الله, لعل المراد بالجنب الجانب و الناحية و هو 
علیه السلام التی آمر الله الخلق بالتوجه لیه, و الجنب یجیء بمعنی الأْمیر, 
و هو آمیر الله علي الخلق آو هو کناية عن آن قرب الله تعالی لا یحصل لا 
بالتقرب بهم, کما ان من اراد ان یقرب من الملک یجلس بجنبه, و قد ورد 
المعنی الأخیر عن الباقر علیه السلام 

قال الکفعمی: لدع الم ال الباقر علیه السلام: معناه آنه لیس 
شیء آقرب الی الله تعالی من رسوله, و لا آقرب الی رسوله من وصیه, 
فهو فی القرب کالجنب, و قد بین الله تعالی ذلک فی کتابه فی قوله:" أَنْ 
تقول تفن با کسرتی. کلی ما قاط فی. عب؛ اللی عنی. فی .ولد 
اولرانت 

و قال الظترشی قی مجفعه: الختب القرب, ان با خضرتی علی ها فرظت 
فن فرت الله ط جوارم و عقه. فوله تعالی: ۶ الصاحب یالجتت" و: هو 
الرفیق فی السفر, ای 
«فیقة قرنیا عتة: ملاصقا. لم وک الباقن علبتة السلام» نحن حب: ۱:[[۱ 
انتهی . 
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اناجعفنع تقول فا عید اللة و با غرق اللة وبتا قحد اللة مار ی و تعالی ۶ 


اقجذنه التازنه 


: حسن. 

قوله علیه السلام: جنب الله آمیر الممنین, ی جنب الله فی هذه الامة 
آمیر الموّمنین صلوات الله علیه و کذا الأوصیاء بعده, و الحاصل آن المراد 
بجنب الله الحجج فی کل مد" بالمکان؛ " شیر کان آه جال. 


السذینه الماشر. 


ضعیف. 

قوله علیه السلام: و سصدهای تر ات اس ی اه من ان 
ا ‏ ص یاس ها 
قوس یا ی روا | باه عون ری 
ال اتوصل پم ول الفواد آنه صلی لاه لو ال تین الحشرق به 
ستحاته و آنرت شی نهر کما تال صلی اللت عله و ال اولجا خلی اه 
ات ی ام ای اور سا سم تمتان 
و لتوسطه بینه و بین النفوس النورية یکون حجابا له سبحانه, لأنه بالوصول 
الیه و غلبة نوره علی انوارهم یعجز کل منها عن دراک ما فوقه" انتهی" او 
بعله الا عفد المر و هرمن وراه انم سم الحصول ار 
نور الأنوار, فهو بهذا المعنی حجاب عنه سبحانه. 


الخنیتت ا لخاد خر 


: مجهول مرسل. 

قوله علیه السلام: من آن تا ای من آن یتوهم جواز مظلومیته سبحانه و 
امکانه حتی یحتاج الی نفیه, فهذه المظلومية مظلومية المنتجبین من عباده" 
خلطهم بنفسه" ای ذکرهم مع ذکره. ,رو جعلم ظلمهم ظلمه و ولایتهم ولایته 
حیت یقول" تما ول کم الله 1 و الذين امَتو|" بعنی الأئمة علیهم 
السلام فجعل الولاية و اولوية التصرف فی الاموز للرسول و الأمة من 
بعده, و آسند هذه الولاية التی آثيتها لهم (لی نفسه ابتداء شرفا و تعظیما 
آحر, فمال:" و ما ظلموا"" الاية نم ذکر سبحاته مثله قی کتابه من [ستاد ما 
لهم من الرضا و الغضب و الأسف و آمثالها ٍلی نفسه فی مواضع کثيرة, و 

یحتمل آن یکون المعنی آنه ذکر اناد الظلم الی نقسه فی موضع آخر 
آیضاء |ذ هذه الأية متكررة فی القرآن, و قیل:" ثم قال" کلام زرارة. و 

الفانل هه علیه. السلام: ای قال: و ترا مت نی من خر ور 
بعدها ما ذکر سابقا و لا یخفی بعده. 


باب البداء 


: صحیح. 

قوله: ما عبد الله بشیء مثل البداء. آی الایمان بالیداء من أعظم العیادات 
آو آند. ادعی الی العبادة فن کل, نیع ۵ اعلم آن البداء مما ظن آن 
هه ی ی و الأخبار 
فی بوتها کثيرة مستفيضة من الجانبین و لنشر الی بعض ما قیل فی تحقیق 
ذلک ثم |لی ما ظهر لی من الاخبار مما هو الحق فی المقام: 

اعلم آنه لما کان البداء ممدودا فی اللغة بمعنی ظهور رأی لم يکن, یقال: 
بدا الأمر بدوا: ظهر, و بدا له فی هذا الأمر بداء ی نشاً له فیه رأی کما 
ذکره الجوهری و غیره, فلذلک یشکل القول بذلک فی جناب الحق تعالی 
اانستله امه‌خدمت. غلمه عالی نیع مق خهلم. ه هذا معاله و لد نع کنتر 
من المخالفین علی الامامية فی ذلک نظرا الی ظاهر اللفظ من غیر تحقیق 
لمرامهم, حتی آن الناصبی المتعصب الفخر الرازی ذکر فی خاتمة کتاب 
المحصل حاکیا عن سلیمان بن جریر ان أَئمة الرافضة وصفوا القول بالبداء 
لشيعتهم, فاٍذا قالوا ٍنه سیکون لهم آمر و شوکة ثم لا یکون الأمر علی ما 
آخبروه قالوا: بد الله تعالی فیه. 

و ات منه آنة احان ااخفمق الظوسی ره ای نقو المعضل غن رلک 
لعدم 


احاظته قوس شره کیرا بالاخبار باتهم لا تعولون بالیداع: و انما القول ه با 
کان الا فی رواية رووها عن جعفر الصادق علیه السلام آنه جعل |سماعیل 
قوس علیه الساام سل کی ی فعال : 

بدا لله فی |سماعیل, , و هذه رواية, و عند هم ازعین الواخو لبون ۱316 و 
لا عملا" انتهی 

فانظر الی 9 ان اعشت العضییه تم .خی تست :ال امه این 
الذین لم یختلف مخالف و لا موالف فی فضلهم و علمهم و ورعهم و کونهم 
آتقی الناس و آعلاهم شأنا و رفعة, الکذب و الحیلة و الخديعة, و لم یعلم آن 
مثل هده الاألفاظ المجاژية الموهمة لبعض المعاني الباطلة قد وردت فی 
القرآن الکریم و آخبار الطرفین, ِِ تعالی:" له یسیهزی هم" و مَگر 
الله ۳ و یلوکم ۳ ولغلم ۲۳ رید له وه الله ۳۳ و حلت الاد: 
الی غیر ذلک مما لا یحصی. 9 اه 0 
بالشتی الدیتعالت به الشیعه آکنو ما ورد فی آخبا وتا کفیو وفاع ای 
صلت هه و اه علی امه اد عسی له سا ان 
الصدقة و الدعاء یغیران القضاء و غیر ذلک. 

فا این ار کی الهانه من جدیت الا فرعزو آ وضو لا عفایت له 
عر ول ان سل آی. قضی لیب وهی خی الا ها ای القضاء 
سابق, و البداء 


استصواب شیء علم بعد آن لم یعلم, و ذلک علي الله غیر جائز" انتهی", 
۵( ناسحا نف ۳ هو الذی. قضی اجلا آأجَل مُسَمّی ۳ 
ری ال اه ای ار اس آجل الحیوان الوقت 
الذی عم للم سای اه مره میقم لامرن اوه ور 
ان ات ها رل رال اه ره ی بر 
اختلی لاس ی الیل تولم لمات ار دنه کان مرت واه 
و هو قول العلاف, و قال بعض البغدادیین: 
انه کان یعیش قطعا, و قال اکتر المخعفین: اتف کان یهور آن ین دود 
آن پموت ثم اختلفوا فقال قوم منهم: لو کان المعلوم منه البقاء لو لم یقتل 
له اجلان: وقال الجبایانه اضحاهما و ابو الخسین: ان اخله: هو الوقت 
الذی قتل فیه لیس له جل آخر لو لم یقتل, فما کان یعیش الیه لیس باجل 
له الآن حقيقی پل تقدیری " انتهی" و قال تعالی؛" بَمجُوا ال ما بَشاء و 
یتبث 5 عنده 3 الکتات( 
و قال الناصبی الرازی فی تفسیره فی هذه الاية قولان: 
لول آنها عامة فی کل شیء کما بقتضیه ظاهر اللفظ قالوا: ٍن الله یمحو 
لیف ند مرکا قوف الا بش السفا وه الشتا موه 
لایمان و الکفر. و هو مذهب عمرو بن مسعود, و رواه جابر عن رسول الله 
صلی الله علیه و آله. 
و الثانی: آنها خاصة فی بعض الأشیاء دون البعض, ففیها وجوه. 
" الأول": آن المراد من المحو و الاثبات نسخ الحکم المتقدم و اثبات حکم 
آخر بدا عن الاول" ای از 2 
بحسنة هر لا شیته لانهه ,ها مورف تیه کل قول. وفع و توت فرع 
الثالت" آنه تعالی 


اراد بالمحو آن من اذنب اثبت ذلک الذنب فی دیوانه, فاذا تاب عنه محی 
ع واه الرات بو الما فا یهن حاء اه نو دمن نم 
یجیء اجله و یثبته " الخامس" آنه تعالی پثیت فی اول السنة, فاذا مضت 
السنة محبت و کتاب آخر للمستقبل" السادس" یمجو ور القمر و 
یثبت نور الشمس" السایع" یمحو الدنیا و یثبت الاخرة" الثامن" آنه فی 
الأرزاق و المحن و المصائب یثبتها فی الکتاب ثم یزیلها بالدعاء و الصدقة, و 
فیه حت علی ااتعطاع الي الله فان ۲ لاس حفیر اخوال العند قما ی 
مها قمق انیس دما له حصو فیق الا یات العا سر زیل ما ِِ 

کم لا بطلم علی غیبه. احن ۱ فهو المتفرد بالحکم ی 
المستفیل باایجاد و الاعد ام ایا و الاماتة و الاغناء و الافقار, بحیث لا 
باه کل خی عون اجه مر هیواعم نها انا معا 


فان قال قائل: | لستم تزعمون آن المقادیر سابقه قد جفت بها القلم, 
۱ فلا یمحو الا ما قد 
0 و قضائه محوه, ثم قال: قالت الرافضة: البداء جائز علی 
لا ای وان تا سای له آن اس ات و 
تهسکوا قیه بقوله " بَمخوا ال ما بشاء" انبهین کلامه لعنه الله: 
و اری ضت انش اخد ها ال ات ان شمه ان الک 
الامامية المتقدمین علیه کالصدوق و المفید و الشیخ و المرتضی و غیرهم 
رضوان الله علیهم مشحونة بالتبری عن ذلک, و لا یقولون الا ببعض ما ذکره 
تسایغا ایشا هی آضمت: مها ما نرق الغعت اهر فف ان العوا ره 
شصتفی ال الرت: مالسا لیم بق اه مرس الله انسا رح 
۳ و لعا لم بظفروا قی 
عقائدهم بما یوجب نقصا یباهتونهم و یفترون علیهم أمثال تلک 


اقاویل الفاسدم, و-هل الهتان و الافتراع الا داب العاجریند وله فرص أن 
من اجه السحش لاش ال بدلی خالامامیه یعون عله و من 
0 یتبرءون من هذا الناصبی ۵ آمثاله و آقاوبلهم الفاسدخ. 
قاما ما قیل فی توجیه الیداء فغال الضدوق, (ره) في, کتات: التوخید: لبتن 
البداء کما تقوله جهال الناس بأنه بداء ندامة, تعالی الله عن ذلک علوا کبیراء 
و لکن یجب علینا آن نقر له عز و جل بآن له المداء. معناه آن له آن بیدا 
بشیء من خلقه فیخلقه قبل شیء, ثم یعدم ذلک الشیء ند خلت گیوم 
او یامر بامر ثم ینهی عن مثله و ینهی عن شیء ثم یأمر بمثل ما نهی عنه, 
و ذلک مثل نسخ الشرائع و تحویل القبلة و عدة المتوفی عنها زوجها, و لا 
یأمر الله عباده بأمر فی وقت ما الا و یعلم آن الصلاح لهم فی ذلک الوقت 
فی آن یأمرهم بذلک, و یعلم آن فی وقت آخر الصلاح لهم فی آن ينهاهم 
عن مثل ما آمرهم به, فاذا کان دلی الوقت آمرهم تما یصاحوه 0 
لله عز و جل بان له آن یفعل ما یشاء و پوّخر ما یشاء. و یخلق مکانه ما 
یشاء, و یقدر ما یشاء, و یوْخر ما یشاء, و یأمر بما یشاء کیف يشاء. فقد آقر 
بالیداع .و ما. عظم. الله بشیء افضل می. اافراز بان له الخلق. و الامن و 
التقدیم و لاخ و اقات ها لم,بکن وفجو‌ها قد.کانه و لداع .هو رفرغلی 
الیهود لأنهم قالوا ان الله قد فرغ من الأمر, فقلنا ٍن الله کل یوم فی شأن 
یحیی و یمیت و یرزق و یفعل ما یشاء. و البداء لیس من ندامة, و انما هو 
ظهور امر و نیقی و قال الله عز 
و جل:" و بدا له من اللّه ما لمْ یَکُوتوا یَحْتَسِبُونَ" ی ظهر لهم و متی ظهر 
۳ 
رحم نقص من عمره, و متی ظهر له من عبد |تیان الزنا نقص من رزقه و 
عفر ویر له التعفی فن الزنا رادفی ررقه ده مره 


ق رلک قول الضادی: عليم السلام: ما بدا له کها جوا لط: فن اف 
ابنی, یقول: ِ 
ماهر لخد اهر ها ای لاسما ای ارم رایعم بو ای ند 
لقن اناد بعرامن. 
و قال شیخ الطائفة عظم الله آجره فی کتاب الغيبة بعد ایراد الأخبار 
المشتملة علی البداء فی قیام القائم علیه السلام: الوجه فی هذه الأخبار- 
ان صحت- اته لا صتنه آن یکون الله تعالی قد وقت هذا] الأمر فی الأوقات 
التی ذکرت, فلما تجدد ما تجدد تفیرت المصلحة و اقتضت تأخیره |ٍلی وقت 
آخر, و کذلک فیما بعد. و یکون الوقت الأول و کل وقت یجوز آن یوّخر 
متتیروطا بان لا بتجرد ما تقتصی: الفضاحة کاخیره ال آنسبختع الرفت الذع 
لا یغیره شیء, فیکون محتوما. 
و علی هذا عایل ماریی تا تلادع افیا و الزيادة فیها عند 
اه ای ار تا ی فا الی ما قبله 
عند فعل الظلم و قطع الرحم و غیر ذلک, و هو تعالی و ان کان عالما 
رک ۱ ۷ ۱۳ و الاخر بلا شرط, , و هذه 
الجملة لا خلاف فیها بین آهل العدل, و علی هذا یتآول آیضا ما روی من 
آخبارنا المتضمنة للفظ ی شاه الشی علی‌ها روم میم 
آهل العدل, فیما یجوز فیه النسخ, آو تغیر شروطها ان کان طریقها الخبر 
عن الکائنات, لأن البداء فی اللغة هو الظهور, فلا یمتنع آن یظهر لنا من 
آفعال الله تعالی ما کنا نظن خلافه آو نعلم و لا نعلم شرطه. 
فمن ذلک ما رواه سعد بن عبد الله عن احمد بن محمد بن عیسی, عن 
آخمد ین فخمد اين آنی تصره عن آبی الحشن الرضا علية السلام قال؛ علی 
تن الکنین ه علی تن انن»طالب فبله و محمد بن علی, و جعفر بن محمد 
علبهم لام : کیف لنا بالحدیث مع هذه الایة:" یَمَخُوا اللةٌ ما بُشاء و ینت 5 
علخ أَجٌ الکتاب" فأما من قال بأن الله تعالی لا یعلم الشیء الا بعد کونه 
۱ 





و قد قیل فیه وجوه اخر: 

الاول: ما ذکره السید الداماد قدس الله روحه فی نبراس الضیاء حیث قال: 

البداء منزلته فی التکوین منزلة النسخ فی التشریع. فما فی الاأمر 
التشتریعی وکام تایه بسه فیو فن الامر الکونتی.ع الکورات 
الزمانية بداء, فالنسخ کأنه بداء تشریعی, و البداء کأنه نسخ ۱ ۳ 
جداع من القضاعی و لا بالنسته (لی جتاب القدس الحق ه التغار قات المحضه 
قر سا که سیم میسن لور التهف هم مطام الحضول ااعان 
و الثبات البات و وعاء عالم الوجود کله, و نما البداء فی القدر و فی امتداد 
الزمان الذی هو افق التقضی و التجدد. و ظرف التدریج و التعاقب, و 
بالتشتة الی, الکاتات الزمانتقهومن فی: عالم الزمان و الفکان نو افلیم 
المادخ و الطییعة ۵ کسا ان- حفیفد النسه عند. التحفیق . انا الحکم 
ین ۳ استمراره لا رفعه و ارتفاعه عن وعاء الواقع, فکذا 
حفیقة البداء عند. القحض. البالع اتبتات استهران الاهر العگفیتی و انبهاء 
اتصال الافاضة, و مرجعه الی تحجدبد زمان الکون و تخصیص وقت الافاضة, 
از انم اسفاع المعامان الکانن کی ففت. کوند ده بظلانه فی خد عم لیا 
ان 
التاتفت فان کنخ سعض. الا فاظل فی. تشر که-علی: الکافی مه ره رف 
معاصرینا: 

و هو آن القوی المنطبعة الفلكية لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأْمور دفعة 
واحدة, لعدم تناهی تلک الأمور, بل |نما ینتقش فیها الحوادث شیئا فشیثا و 
خمله له اشایا اما شلی شمه متفر و اه وس فان ما 
یحدث فی عالم الکون و الفساد فانما هو من لوازم حرکات الأفلاک 
الفنسگره لله تعالی: ونتانج پر کاتها: فهی تعلم آنه کلما کان کذا کان: کذا, 
فا حضل اهاز ازعلم را نات وت هقی ها علض کت رو فو 
فیه فینتقش فیها ذلک الحکم. و ریما تأر بعض الاسباب التفحت لوووغ 


العلم بتصدقه الذی سیتی به قبل ذلک الوقت, لعدم اطلاعها علی سپب 
دلک لته ۱ 
وا را فلا لها خصل ,لا 
العلم تصوت وید.یمرض کذافی لب کدا. الاشتاب تعتصن دلی و لم بخصل 
لها العلم بتصدقه الذی سیأتی به قبل ذلک الوقت. لعدم اطلاعها علی 
آسباب التصدق بعد, ثم علمت به و کان موته بتلک الأأسباب مشروطا بآن لا 
یتصدق, فتحکم آولا بالموت و ثانیا بالبرء, و اذا کانت ا ارات لوقوع ام و الا 
وقوعه متكافئة, و لم یحصل لها العلم سمححان آحدهما بعد, لعدم مجی۶ 
آوان سب ذلک الرججان بعد. کان لها التردد فی. وقوغ ذلک الأمر و لا 
وقوعه فینتثش فیها الوقوع تارة و اللاوقوع آخری, فهذا هو السبب فی 
البداء و المحو و الاثبات و التردد و آمثال ذلک فی آمور العالم, فاذا اتصلت 
سل القوی بیس لس او الامام علیهم السلام و فرا عیها رعض نلک موز 
فله آن یخبر بما رآه بعین قلبه, اما شدم روبص یر هر آ مه باون فلیم ۰ و 
آماخسبه-دلی کله الی. اللهة‌تعالی فلان کلما چهری.فی العالم.الملکوتن. آنما 
یجری بارادة الله تعالی بل فعلهم بعینه فعل الله سبحانه, حیث انهم لا 
یعصون الله ما امرهم و یفعلون ما یومرون, اذ لا داعی لهم علی الفعل الا 
ارادة الله جل و عز لاستهلاک ارادتهم فی ارادته تعالی, و مثلهم کمثل 
الحواس للانسان, کلما هم بأمر محسوس امتثلت الحواس لما هم به. فکل 
کتابة تکون فی هده الألواح و الصحف فهو آیضا مکتوب لله عز و جل بعد 
بأمتال ذلک ۳9 الاعتبار, ان کان مثل هذه ااخون تفر ار ه اس 
و هو سبحانه منزه عنه, فان کلما وجد آو سیوجد فهو غیر خارج عن عالم 
ربوبینه. 

الثالث: ما ذکره بعض المحققین حیت قال: تحقیق القول فی البداء آن 
الأمور کلها عامها و خاصها و مطلقها و مقیدها و منسوخها و ناسخها و 

مفرداتها و مرکباتها 


و اخباراتها و انشاءاتها, بحیث لا پشذ عنها شیء منتقشة فی اللوح, و 
الفائض منه علی الملائكة و النفوس العلوية و النفوس السفلية قد یکون 
الاند الغام. الفطلق. آو 7 حست .ما تقتضيه: الحکعه الکامله من 
الفیضان فی.دلک الوفتم وستاخر المبین ال توفت: تقتصضی. الحکمد فشانه 
تیم هه لیس لعلنه فارشا فعیر را کاب اس امه 
البداء عبارة عن هذا التغییر فی ذلک الکتاب. ۱ 
الرا؟ ها دکره السته الحریضی رضی: اللم غ فین تکفا فسات ادن 
الر یه هه اه ال الا ال اس ده ادف آنه ای صار حقن مهاه 
اللغوی 

آقول: هتاسا فل نی هو ات و قد قیل فیه وجوه آخر لا طائل فی 
ایرادها و الوجوه التی آوردناها بعضها بمعزل عن معنی ۰ و بینهما کما 
ای ناسا السن هاش ای ال سر 2 
بلا ضرورة تدعو الیه, و تفصیل القول فی کل منها یفضی اٍلی الاطناب, و 
اند کر ما ظاهر لا مر الاو الاخبار نحیت ندل علیه التضوص: الصرنجهه و 
لا تأبی عنه العقول الصحيحة. 

فتقول و باللة الت‌فیه آنهم خلمم الستلام اتما بالغوا فت البدای زد علن 
الیهود الذین یقولون |ن الله قد فرغ من الأمر, و علی النظام: و بعض 
المعتزلة الذین یقولون ان الله خلق الموجودات دفعة واحدة علی ما هی 
علیه الان» معادن و تباتا و حیوائا و انضانا و لم بتقدم خلق آدم علی خلق 
آولاده, و التقدم انما بقع فی ظهور ها لا فی حدوئها و وجودها؛ و انما آخذوا 
هذه المقالة من اختحان الکمون و الظهور من الفلاسفة, و علی بعض 
الفلاسفة القائلین بالعقول و النفوس الفلكية, و بأن الله تعالی لم یوثر 
حقيقة الا فی العقل الأول. فهم یعزلونه تعالی عن ملکه, و ینسبون الحوادث 
الت هولاءی و طلید آکریی شیم فالما: ان الله شاه اعد میم منلم واه 
دفعة واحدة دهرية لا ترتب فیها باعتبار الصدور, بل انما ترتبها فی الزمان 
فقط, کما آنه لا تترتب 





الاخساه المحمعه رماناو نها پرها ف المکان حفطه فموا شم لاه 
کل ذلک و آثبتوا آنه تعالی کل یوم فی شأن من |عدام شیء و |حداث آخر و 
اماتة. شخض و احیاء آخر الی غیر ذلک لثلا یتری. العباد التضرع الی الله و 
مرا لته و طاعته و التقرب الیه بما یصلح آمور دنیاهم و عقباهم, و لیر جوا 
ار سا او ی وا 
الاحسان ما وعدوا علیها من طول العمر و زيادة الرزق و غیر ذلک. 

تم.اعلم آن الابات:و الاخبار تذل علین آن الله تعالی خلق لوحین. آننت فییفا 
ما ی اوه ی ها 
مطابق لعلمه تعالی, و الاخر لوح المحو و الاثبات فیثبت فیه شیثا ثم یمحوه 
لحکم کثيرة لا تخفی علی آولی الاألباب, مثلا یکتب فیه آن عمر زید خمسون 
سنة و معناه آن مقتضی الحکمة آن یکون عمره کذا |ذا لم یفعل ما یقتضی 
طوله اه قصر ه, فاذا وصل الرحم مثلا یمحی الخمسون و یکتب مکانه 
وتو زا قطعها یکتب شاه ارعون وفی الاو العسقوط آبه بخ و 
عمره ستون, کما آن الطبیب الحاذق |ذا اطلع علی مزاج شخص یحکم بأن 
عمره بحسب هذا المزاج یکون ستین سنة, فاذا شرب سما نات اه فت له 
ابص مه لک اه اتتعیل روت قمق م اه فاد ماه ال 
قاتا و اس الواقع قت ها اه سح تاداع راما هشن 
ب ما فی سای ها بطلق علیه قالی من اه و ااسهزاه م لس و 
آمنالها, آو لأّنه بظهر للملاتکة آو للخلق |ذا آخبروا بالْول خلاف ما علموا 
ولا 
۵ آ فان اف تفه یی الصا اتف دا المخه و 
الاثبات حتی یحتاج الی التأویل و التکلف. و ان لم تظهر الحکمة فیه لنا لعجز 
عقولنا عن الاحاطة بها. ۳ 
ما آن هو للصاانکه الکاشن.فی الم و الفطالعیم لیم انامه ای 
بعباده و ایصالهم فی الدنیا ا(لی ما یستحقونه فیزدادوا به معرفة. 


و منها: آن یعلم العباد باخبار الرسل و الحج علیهم السلام آن لأعمالهم 
الحسنة مثل هده التأثیرات فی صلاح آمورهم, و لأعمالهم السيئّة تأثیرا فی 
فسادها فیکون:داعیا لقم الی الخیرات. صارفا لفم.عن السینات, فظهر.ان 
لهذا اللوح تقدما علی اللوح المحفوظ من جهة, لصیرورته سببا لحصول 
بعض الأعمال, فبذلک انتقش فی اللوح المحفو ظ حصوله, فلا یتو هم ان بعد 
ما کتب فی هذا اللوح حصوله لا فائدة في المحو و الاثبات. 

و منها: أنه |ذا آخبر الانبیاء و الاوصياء أحیانا من کتاب المخو و الاثبات ثم 
اخترها ابخلافه همهم الردعان کون فی دلک شدید الکلیی علیهم 
تسبیبا لمزید الأْچر لهم, کما قی سائر ما یبتلی الله عباده به من التکالیف 
الشاقة, و ایراد 2۳ شفجه اکتر العفول.غعن. الاحاطه.یماه وه تفا بمعان 
التاعوی الن ار ارات سفن ااعاه اد یتسه آمم فدم 
زانتجفی الدنن. 

و منها: آن تکون هذه الأخبار تسلية لقوم من الموّمنین المنتظرین لفرح 
اولیاء الله و غلبة الحق و آهله, کما روی فی قصة نوح علیه السلام حین 
آخبروا بهلاک القوم ثم آخر ذلک مرارا. 

و کما روی فی فرج اهل البیت علیهم السلام و غلبتهم علیهم السلام, لانمم 
علیهم السلام لو کانوا آخبروا الشيعة فی ول ابتلائهم باستیلاء المخالفین و 
شدة محنتهم آنه لیس فرجهم الا بعد آلف سنة آو آلفی سنة لیئسوا و رجعوا 
عن الدین, و لکنهم آخبروا شيعتهم بتعجیل الفرج, و ریما آخبروهم بأنه یمکن 
آن تحضل الفرح فی. بعض الازمنه الفرینة لیئیتوا علی الدین و نتابوا بانتظار 
الفرج کما سیآتی فی باب کراهية التوقیت من کتاب الحجة عن علی بن 
بقظیر.فال» فال,لی. ابة آلشت. غلیه ا تشه ی باه نش مد 
مانتیشته: قال: و قال بعطین لابتة علی‌بن بعطین: ها بالنا قیل لنا فکان: 
و قیل لکم فلم یکن؟ قال: فقال له علی: ان الذی قیل لنا و لکم کان من 
مخرج واحد غیر 


آن امرکم حضر فاعطیتم محضه فکان کما قیل لکم, و ان امرنا لم یحضر 
فعللنا جالاغانین..-خله فیل لت ان هدا الامر لا کون الاالی سانش ستد. آم 
تلائمائة سنة لفقست القلوب و لرجع عامة الناس عن الاسلام و لکن قالوا ما 
آسرعه و ما آقریه تألفا لقلوب الناس و تقریبا للفرج. 

و قد ذکرنا کثیرا من الأخبار فی ذلک فی کتاب بحار الأنوار فی کتاب النبوة, 
لا سیما فی ابواب قصص نوح و موسی و شعیاء علیهم السلام. و فی کتاب 
الغيبة. 

فاخبارهم: علیهم. السلام. ما یه خلافه طاهرا من قبیل. الفعملات و 
9 التی بل 26 | الحکم., 2 یصدر عنهم بعد ذلک 
وان مر لاس العلا نی الذی ینافیه و لم یذکر وا ان 
النسخ قبل الفعل, که 
الکتاب المذکور. 

فمعنی قولهم علیهم السلام: ماافیو االض من لیوا ان فان بالتواع من 
عظم العبادات القلبية لصعوبته و معارضته الوساوس و 
لکوت اقرارا بان له الخلق و الأمر, و هذا کمال التوحید, آو المعنی اتف من 
عظم الله بمثل البداء یحتمل الوجهین کن ی ها 

و آما قول الصادق علیه السلام: لو علم الناس ما فی القول بالبداء من 
الأچر ما فتروا عن الکلام فیه, قاس سا فا ار فصالح آلعا: 
موقوفة علی القول بالبداء اذ لو اعتقدوا آن کل ما قدر فی الاأزل فلا بد من 
وقوعه حتما لما دعوا الله فی شیء من مطالبهم. و ما تضرعوا الیه و ما 
استکانوا لدیه, و لا خافوا منه, ای رای اراد 
و آما ٍن هذه الأمور من جملة الأأسباب المقدرة في الأزل آن یقع الأمر بها لا 
تذونقا فهما لا بضل الیه-عفول اکتر الخلو فطظیو آن 


هذا اللوح و علمهم بما یقع فیه من المحو و الاثبات اصلح لهم من کل شیء. 
نقی هبهنا (شکال آخر: و هو آنه سظهر من کنیر من الاخبار آن النداء لا بقم 
فبما بصل:علقه الی ایام و الانمه علبهم الساام: مهن هن کتیر ها 
وقوغ البداء قیما وضل آلبهم ایضا و نمکن الخمع بیتها توجوه: 

الاول: آن یکون, الخراد.بالاخبار الاوله قدمتوفوع الیداء قیما وضان [لهی علن 
سل اامایم با مرا شاه فک مارا مشعل آمممم اه 
وجه التبلیغ. 

الثانی: آن 3 المراد پالْولة الوحی و یکون ما یخبرون بم من جهة الالهام 
التالت: آن کون الامله مخموله علی الغالب خلا جناقی ما ومع قلن ول 
الندرة. 

الرابع؛ ما آشار الیه الشیخ قدس الله روحه: من آن المراد بالأخبار الأْولة 
۱ ۱ ات ۳ 


قسمین: 

" اد مها اج الیش ات ار اله قری روز 
بداء فیه. 

اما ی تمعن ها لوعه فیم وین راکب مس 
آشعروا آیضا باحتمال وقوع الیداء فیه, کما قال آمیر المومنین علیه السلام 
بعد الاخبار بالنسمین جتخوا ال ما بشاء یهد وجه قرین. 

۶۳ اد کار یله هم ابر 7 
الحکید ید علی الخلی لوحت کذییم بل لو آحورا شین دای 
اهر فحه آلضدن فا آخیرها به کیو ی له السامن آلعن صلت 
الب امه له یرت انم دای علی سین ساسا سای سس 
القول قی ذلک قی باب لیلة القدر [ن شاء الله تعالی. 


3 1 س 
بی عُمَیْر عَن هشام بن سالم عَن آبی عَبْد الله ع ما عْظَم 


الحدیت الثانی 
: مرسل. 


قوله علیه السلام: ما عظم الله. رنه انبات. لعذرنه و تیوه حکوته: و 
ادعان فن اهر بای عته. الععول اقا رد و تقد مر ااعهل فید: 


الحدیث الثالث 


: حسن. 

".و هل یفخی الا ما کان خایتا" استدل قلوه السساام بهده الایة علی تحقق 
البداء بالمعنی المتقدم, بان المحو یدل علي انه کان مثبتا فی اللوح فمحی 
و آثبت خلافه, و کذا العکس, ۵ بدل علن آان.متع رلک پمشته: سح نمی .و 
آکر الاخاه سمل السه اضا فلا نفل. 


تست اراد 


: حسن. ۱ ۲ 

فا امه ار ای او ویتکا نون 
آعمتی علیم السلام, و فیل: ۷ نی ها قیه من السالعه می. اتبات البداء 
بجعله ثالث الاقرار بالالوهية و التوحید, و لعل ذلک لاأن انکاره یوّدی الی 
ا ارت ردام خصوصا بالتشتنه الی الاتساع غلیهم. الشلام له ره من 
المادق کیرا ها ساحن. علبهم من کات المحم و الاثبات الایت الدی 
ی وا ی ار ار 
بحسب الزمان فی الحوادث, و بحتمل ما بحسب الرتبة ابضا ۳ بقدمه 
یعنی یوجده و یوخره, ای یمحوه و لا یوجده. 


استن تاو 


: حسن آو موثق. 

قوله تعالی:" قضی آحلا". 

فال الرازی فی تفسیره؛ اختلف المفسرون فی تفسیر الاجلین علی وجوه؛ 

" ال ان ای ال ایو . ای ف ال ای 
ای ان اایل ال الست و الای اجل القای ان هت ام فوه 
لاخرة لا آخر لها. 

" الثالت" آن الأجل الأول ما بین آن یخلق الی آن یموت, و الثاني ما بین 
الموت و البعث" الرابع" آن الاول النوم و الانی الموت" الخامس" 1 
ام ما اس ی 
الجال الطبيعية, و الثانی الجال الاخترامية, ما الجال الطبيعية فهی التی لو 
تفی: لک آلمزاج حضوا عن العوارش الخارجتة اتهمی ده بفانه الی. الوفت 
القلانی, و آما الاجال الاخترامية فهی التی تحصل بالأسباب الخارجية کالفرق 
۵ الحدق ووهها فص آلامور الختفضله انیت 

و ما صدر من معدن الوحی و التنزیل مخالف ۰ ما ذکر. و موافق للحق, 
ای اه یه ات اس 
الی نی ام الیو ات متیر من عض واات کسن. 

قوله که الما مها احلان ای متایران احل موم ای میرم مشک 1 
تتغیر و اخل موقوف قبل التغیر و البداء لتوقفه علی حصول شراتط و 
ارتفاع موانع کما عرفت. 


هه ۹ ۱ 


هد 
تک و 3 
9 ۱ ۳ دج 
۱۰۰ 7 ۳ 
4 4و 

۱9 ۱ ال" ت ِ ورحل 


: ضعیف و المراد بالخلق فی الاية الأْولی, ما التقدیر آو الایجاد و الأحداث 
العینی: و علی الأول معناه قدرنا الانسان ۲ وجوده, و لم یکن تقدیر نوع 
الاتسشان مشیوقا یکوته فقدزا آو مکونا فی فرد. و غلی آلنانی: آوجدناه و لم 
یکن ایجاده مسبوقا بتقدیر سابق ازلی, بل بتقدیر کائن و لا مسبوقا بتکوین 
سابق, و قوله: کان مقدر| غيیر مذکور ای غیر مذکور و مثبت فی الکتاب 
الدی .یقال. له کات الحکه و الاتبات: .اه یر مور لها قخت. الا 
المحفوظ, آو المراد غیر موجود اٍذ الموجود مذکور عند الخلق, و الحاصل 
۳ یمکن آن یکون هذا اشارة آلی مرتبة متوسطة بین التقدیر و الایجاد, او 
الی. الانجاد, و لما کان هذا الخبر بدل علن اصل. التقدیر فی الالوا 6 هر اننه 
التی بقع فیها البداء, ذکره المصنف فی هذا| الباب. 


الحدیث السابع 


: مجهول کالصحیح. ‏ , ۱ ۱ ۱ 
" فما علمه ملائکته" ای علی سبیل الوحی او الحتم او التبلیغ او غالبا کما 
مر 


عنْده محر من ما بسا خ مه فا تشاء ویس قانیساء 
> اج ود مخ عا برتباء ع 1 
مَدَم مه ما ؛ٍ و یوخر 1 5 بت 7 
1 9 [ ۱ ]- شب و ۳ 
و و - ژو بعد 3 ما ۳ ۳ 7 ِ" ا ره قال ۲ 1 1 ب- 
۱ 0 4 ِ ِ , 2 کچ 1 3 و ما ی > و ش تصح 
0 1 ِ مَوفقوقَةٌ ند ۱ 4 بقدم منها ما بشاء 5 یوخر هو 
۳ تَ 0 کم معا آاش خر عق 
ِ 1 1 بن مُحَمّد ! عیسی غن بن ایی تمیر 
و ع ایا هه هی بن عد یا 0( اد ِ 
د ۱ ۱ ۱ کن ِ ِ ق طز 0 رز بی صو 
9 عدهة من 1 ۳ ۰ 4 ۶ # 
چعفر بر عَن سماعة ره یپی بصیر و وقیب حخفص بصیر 


تسه بقد خر ما 
نفصیله" ره نه ما یشاء" ای من العلم المخزون و بسببه یقد 0 
2 فی کتاا #(9 الاشات: اذهدا فسوی علمه < 

4 ۶ ب‌ 
فو آللوخ اسعتظ 


6 ما 
ما 2 
دط 


الحتیتخ ااقامن 


۱ مجهول کالصحیمح. ۱ 
۲ اهفز م‌قوفد عنو الله ای مکتفنبة اقی لوح المخه و الانبات موقوفدة علین 
شراتط یحتمل تغییرها. 


الحدیث التاسع 


: مجهول. ۱ 
" من ذلک یکون البداء" آی بسبب ذلک العلم یحصل البداء فی کتاب المحو. 


الستینه الماشتر 


انیت الحادی خر 


: مجهول. 


ده( 9 بس 
- 
3 محل 
و لژ ودب 
۰ گ 5 ۳ 
از 9:0 


0 
اد 


"ید 
۳ ۱ ن ۵ 
3 7 3و 

ل‌‌ 


3 
9 ۹2 ف ۱ 


الحدیث الثانی عشر 
:! صحیح" فأخزاه الله" ظاهره الدعاء و بحتمل الاخبار آی آخزاه الله و منع 


ِ مه تشنمت عبات ی فا هرا اول» مه دول العر علی عون 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول" ما فی القول بالبداء" آی الاعتقاد به و اظهاره و انشاه من الأْجر 
و الفوائد" ما فتروا" و لم یمسکوا عن الکلام فیه, لأنه مناط الخوف و 
الرجاء.ء الباعت علی التضرع و الدعاه ه السغی فی آمور المعانشن و المعاد 
و العلم بتضرف رب القیاد و تدبیره فی: عالم الکون و الفساد. 


تحت انم عفد 


: مرسل" ما تا نبی" ای آم فضر ابا "و العشنیه ای ان ااشاعصحصل 
بمشیته" و السجود" آی استحقاقه باه و اختصاصه بها, اد آنه بسجد له 
ما فی 2 و الأًرض و بنقاد له, ۳1 قدرته نافذة فی الجمیع" و 
العبودية" آی بان لا بدعی ما ینافي العبودية, 1 باختصاص العبودية و العبادة 
ام فیکدن. سابع التخصیص: آه التسیده عفن الریی + الظاعد" اه 
فی جمیع الأوامر و النواهی و هو ناظر اٍلی العصمة. 
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الاشیاء قَلدّا وَقع القضَاء بالاقضاء قلا بَداء قَالعلمٌ فی المَعْلوم قَبْل کوّنه 
المَشْیَةٌ فی المَنشَاٍ قبل عینه 


الحدیث الخامس عشر 


. مرسل" و استثنی علیه" آی باس قال الا بأن, ارید غیره ام اشتخوم: و 
الحاصل | ار میز تم المم و رم ها عد ات اس هت نی 


الحدیث السادس عشر 


: حسن, و یدل علی تحریم الخمر فی جمیع الشرائع و لا ینافی کونها فی 
ام بعش الشرانم جلالا نم تزل صرنتها کها بدل. عایه سفض. آاعبان. 


الحدیث السایع عشر 


: ضعیف, و هو من غوامض الأخبار و متشایهاتها و لعله (شارة |ٍلی اختلاف 
ال وقت 9 
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2 , المراد قبل قیامه و التقدیر لهَذه القعلومات قبل تفصیلها و 

توصیلهَا عیانا و وقتا, و القَصَاء بالامصَاء هو المَبِرمّ من المفعولاتِ دواتِ 

و ء هم له 1 ۵ . . ]| . | + لا _ 

الاجسام المَدُرکاتِ پالحواس من دوی لوّن و ریچ و وژن و کیل و ما دب و 
1 س 


قوله علیه السلام: قبل تفصیلها و توصیلها, ای من لوح المحو و الاثبات او 
فی الخارج. 

قوله علیه السلام: فاذا وقع العین المفهوم الدز که ای فص و هنز کی 
اللوح اف آوجد فی الخارج, و لعل تلک الامور عبارة عن اختلاف مراتب 
تقدیرها فی لوح المحو و الاثبات و قد جعلها الله من شاد وجود لت و 
شرائطه لمصالح, کما قد مر بيانها, فالمشية کتابة وجود زید و بعضر صفاته 
منلا محملا, و الارادخ کتانه. العرم علیم بجه هم کتابه بقض صفاه یضار و 
التذیر فلع ها و اتواله ای مهن ال ساره 
القضا یلسع الاحوال و هو مقارن للامضاء. آی الفعل و الایجاد و 
العلم بجمیع تلک الامور آزلی ی ار اه 
فلس ماخ لطادری السال ورف انا ار یت 
الب الحضور نی و اور فی وت ایور یی ارف مود ی 
کا اف ای از عم موی لته سای ی و اس مایا 
علیه السام باق الم سایق علی وجوه ااص اوق صرات قلعم و 
شاء و آراد و قدر و قضاء, و آمضی, فالعلم ما ؛ به ینکشف الشیء و المشية 
ملاخظیه باعرال مروت فیما نوج فیبا هلا دون التشید 


له سشحانه االیهعن لیر و لضاف بالضهه الا نمی راو وک 
الأسباب نحوه. و بحرکة نفسانية فینا بخلاف الارادة فیه سبحانه, و القدر: 
التحدید و نتعیین الحدود و الاْوقات, و القضاء: هو الایجاب, و الامضاء هو 
الایجاد, فوجود الخلق بعد علمه سبحانه بهذه المراتب ۲ قوله: فأمضی ما 
فقضی, آی فأٌوجد ما اوجب ۵ ی ما قدر, و قدر ما آراد, تم استأنف البیان 
علی وجه آوضح فقال: بعلمه کانت المشية و هی مسبوقة بالعلم, , و بمشیته 
کات اراد و مودک لور ی باراوه کان اقفر و عرش 
مسبوق بالار ادة, و بتقدیره کان القضاء و الایجاب و هو مسبوق بالتقدیر, اذ 
لا ٍیجاب الا للمحدد و الموقوت بقضائه و ٍیجابه کان الامضاء و الایجاد. و لله 
تعالی البداء فیما علم متی شاء, فان الدخول فی العلم آول مراتب السلوک 
الی الوجود العینی, و له البداء فیما علم متی شاء آن یبدو, و فیما راد و 
حرک الأأسباب نحو تحریکه متی شاء قبل القضاء و الایجاب, فاذا وقع القضاء 
و الایجاب متلبسا بالامضاء و الایجاد فلا بداء فعلم آن فی العلوم العلم قبل 
کون انعم و خصولض فی الادهاند الاعان: وفی الضفاء الفشیه فیل 
عینه و وجوده العینی. 

و فی آکثر النسخ المنشاً و لعل المراد الانشاء قبل الاظهار کما فی 
الحدیث و فی المراد الارادة قبل قیامه, و التقدیر لهذه المعلومات قبل 
تفصیلها و توصیلها و حضور ها العینی فی آوقاتها و القضاء بالامضاء هو 
المبرم الذی یلزمه وجود المقتضی. ۱ 

و فوله. .هن الععقولات: بحتمل تعلقه: تالمیرم و یکون قوله دوانت: الاخسام 
ابتداء الکلام, و یحتمل کونه من الکلام ا تیا رف و تعلقه بما بعده, و 
المعنی آن هذه الأشیاء المحدثة لله فیه البداء قبل وقوع آعيانها, فاذا وقع 
الخشی بقل تداع فالعام قلم الاشیاع-فل کمتها محضولها. و احزه العام عیه 
مرتبط بنحو من الحصول للمعلوم و لو فی غیره بصورته المتجددة, و لا 
یوجب نقس العلم و الانکشاف بما هو علم, و انکشاف الأشیاء انشاوها و 
بالمشية و معرفتها بصفاتها و حدودها انشائها انشاء قبل الاظهار, و الادخال 


فی الوجود العینی و بالارادة و تحریک الأسیاب نحو وجودها العینی میز 
بعضهاً عن بعض بتخصیص تحریک الاسباب نحو وجود بعض دون بعض, و 
بالتقدیر قدرها و عین و حدد أقواتها و آوقاتها و آجالها, و بالقضاء و ایجابها 
اما اطف لاس فا ها 5 ۷4 علیها بدلائلها, فاهتدوا الی العلم 
بوجودها حلسب ما یوجب, الموجب بعر العلم بالموجب, و بالامضاء و الایجاد 
آوضح تفیل عللها و آبان. آمر‌ها باعانهاه و دلگ تقدیر العزیر العلیم؛ 
قبالعليم آشار الن مره اضل العلم: و بالخزیز الی فزننه المشیه. و الاراده 
و باضافة التقدیر اٍلی العزیز العلیم الی تأخره عن العز بالمشية و الارادة 
اه اه ما و 
بتوسیط العزیز بین التقدیر و العلم الی تأخره عن مرتبة العلم. و تقدم 
و هل +عضوم ای ی ات رن 


1 العلم لأنه المبداً الأْول لجمیع الأفعال الاختيارية, فان الفاعل المختار 
اون کم فان لاس اد ها انم این عنم اه ماو امه 
بعد تصور ما یدعوه الی ذلک المیل و تلک الارادة و التصدیق به تصدیقا 
جازما و ظنا راجحا, فالعلم مبدء با الافغال: الاختاريه, ه: الغراذد به هنا 
هو العلم الأأزلی الذاتی الالهی آو القضائی المحفوظ عن 7 ۳ 
ما بعده, و آشار ال نموه علض ادا نها سمش یرل 

و ثانیها: و المراد بها مطلق للارادة. سواء بلفت حد العزم و 
الاجماع 2 ۳ 0 المشية فینا عن الارادة الحادثة. 

و ثالنها: الارادة و هی العزم علي الفعل آو الترک بعد تصوره و تصور الغاية 
المترتبة علیه من خیر او نفخ آو لدم لکن الله بریء«عن. آن: بغعل, لاجل 
غرض بعود الی ذاته. 

و رایعها. التقدیر فان الفاعل لقعل خننی. من آفراد طیعة: وا حدم مشش کف 
ادا عتضلی کمته قی الا یا ادا عم الاشهان عی سا‌نست فلا بو 
قبل الشروع 


ات الذي یبنی علیه, و زمانه الذی شرع فیه, و مقداره الذی 
یکونه علیه من کبر آو صغر و طول آو عرض, و شکله و وضعه و لونه و غیر 
دلی:من ضفایه و أحوالة, ه.هدن کاها ذاحله فی قوش 

و خامسها: القضاء و المراد منه هنا ایجاب الفعل و اقتضاء الفعل من القوة 
الفاعلة المباشرة, فان الشیء ما لم یجب لم یوجد, و هذه القوة الموجبة 
لوقوع الفعل منا هی القوة التی تقوم فی العضلة و العصب من العضو الذی 
توقع القوة الفاعلة فیها قبضا و تشنیجا؛ اطا را فیتبعه ح رکة 
او را تا ی ی و الفرق 
بین هذا الایجاب و بین وجود الفعل فی العین کالفرق بین المیل ۳ 
المتحرک و بین حرکته. و قد ینفک المیل عن الحرکة کما تحس یدک من 
الحجر المسکن بالید فی الهواء. و معنی هذا الایجاب و المیل من القوة 
المح رکة 1[ لو لا هنای اتفاق مانع دافع من خارج. لوقعت الحرکة 
ضر ور ۵ اذ لم یبق من جانب الفاعل شیء منتظر, فقوله: و قضی, , اشارة 
ٍلی هذا الاقتضاء و الایجاب الذی ذکرنا آنه لا بد من تحققه قبل الفعل قبلية 
بالذات لا بالزمان, الا آن یدفعه دافع من خارج. و لیس المراد منه القضاء 
ا ادلی لانه: نش |اعای و مرتبة العلم قبل المشية و الارادة و التقدیر. 

و سادسها: نفس الایجاد و هو آیضا متقدم علی وجود الشیء المقدر فی 
الخارج و لهذا یعده آهل العلم و التحقیق من المراتب السابقة علی وجود 
الممکن فی الخارج فیقال: ااجت فوجب, فأوجد فوجد, زر تم اراد علیة الشلام 
الاشارة الی الترتیب الذاتی بین هذه الامور, لان العطف الوا و سابقا لم یفد 
الترتیب فقال: فاهضی. ها فصی: ق لها ضبن انضا صریجاافی التریت 
صرح بایراد باء السببية فقال: فبعلمه کانت المشية" اٍلخ" ثم لما کانت الباء 
انضا مستمله الیلنشن ه المصاخنه و ین ها زاد فی 


التصریح فقال: و العلم متقدم المشية آی علیها. 
و قوله: و التقدیر واقع علی القضاء بالامضاء, آراد به آن التقدیر واقع علی 
القضاء الجزئی بامضائه و ايقاع مقتضاه فی الخارج, ثم بین علیه السلام آن 
الیداء لا نقع. فی العلم الازلی ولا فی المشتية و الارادة الازلسین و لا بعد 
تحقق الفعل بالامضاء, بل لله البداء فی عالم الخز تیوقت مخ 
الفجو ه الانیات: تقر آزاه آن.ییین آن. لهذه الخوجودات الوافعة فی الاکوان 
المادية لها ضرب من الوجود و التحقق فی عالم القضاء الالهی قبل عالم 
التقدیر التفصیلی, فقال: فالعلم فی المعلوهلان العلم و.هو صوره الشی> 
مجردة عن المادخ, نلسته الی المعلوم به نلسبة الوجود الی المهية الموجودة 
فکل علم. .فی: معاففه. بل. القلم و. المغلوق متخدان: بالدات. متعایر ان 
بالاعتبار, و کذلک حکم قوله: و و فی المشاء, و الارادخ فی المراد 
قبل قیامه, آی قبل قیام المراد قیاما خارجیا و قوله: و التفدش لمده 
المغلومات, یفنی آن: هده: الانواغ الطبيفيه و الظباتغ الخشسمانيه التی.,بینا 
موجوده فی علم الله الا زیت و مشیته و ارادته السابقتین لین تقدیرها و 
اثباتها فی الألواح القدرية و الکتب السماوية. فان وجودها القدری آیضا قبل 
وجودها الکونی. فی موادها السفلية عند تمام استعداداتها و حصول 
تشر اتطما متا ی اکن درل اقب افراد مشک اشخاص ما لا 
یمکن استبقاه الا بالنوع دون العدد, و لا یتصور ذلک الا فیما یقبل التفصیل 
و الترکیب و التفریق و التمزیج فأشار بتفصیلها لي کثرة آفرادها الشخصية 
وتتوضیاها تالیه کر کسا باصن الحتاهه اراد وله او متا 
وجودها الخارجی الکونی الذی یدرکه الحس پا فیة عیاتا: 
و قوله: و القضاء بالامضاء, یعنی آن الذی وقع فیه ایجاب ما سبق فی عالم 
التقدیر.-خرتیا اه فی..عالم العلم الارلی کلیا باخضانه .قه. الشیء آلمیرم 
الشتید هن حفله الحفعلات 


کالجواهر العلوية و الاشخاص الكريمة و غیر ذلک من الامور الکونية التی 
بقیی ‏ لححوها مت فیل الصادی امیش ر سر م ارات المی عه و 
عالم الکون التی منها المبرم و منها غیر المبرم, القایل للبداء قبل التحقق و 
للنسخ بعده و بین آحوالها و آوصافهاء فقال: ذوات الأأجسام, یعنی آن صورها 
الكونية ذوات ۷۳ و مقادیر طويلة "عریضة عميقة, لا کما کانت فی العالم 
العقلی صورا مفارقة عن المواد و الأبعاد. نم لم یکتف بکونها دوات: اخشام 
ان الویی ان فد عال ایو فلع اشسا جوا شاه رورم 
المواد بل قیدها بالمدرکات بالحواس من ذوی لون و ریح و هما من 
الکفات ا لمح زد 

و بقوله: ما دب و درج, , آی قبل الحركة, و هی نفس الانفعالات المادية 
لتخرج بهذه القیود الصور المفارقة سواء کانت عقلية کلية آو ادراكية جزتية. 
ثم آورد لتوضیح ما آفاده من صفة الصور الكونية التی فی هذا العالم 
الاسفل امثلة جزئية بقوله: من انس و جن و طیر و سباع و غیر ذلک مما 
پر ی بالحواتن: تم کر راجقا الی مادکره ساقادهن آن الیدای ایکون الا 
قبل الوقوع فی الکون الخارجی بل نما یقع فی عالم التقدیر تأکیدا بقوله: 
له قاری هد لت تا ای ماس شاه تور که الخوا سس و کت 
عند ما لم پوجد عینه الکونی فأّما اذا وقع فلا بداء. 

و قوله: و الله یفعل ما یشاء, آی یفعل فی عالم التکوین ما یشاء فی عالم 
التصویر و التقدیر, ثم استأنف کلاما فی توضیح تلک المراتب بقوله: فبالعلم 
علم الاشاء. اي علما عاما ازلیا. دانیا الیها او عقلیا فضایا فبل. کونما قت 
غالمی التقدیر .و التکوین ۵ بالسفه -عرف صمایها الکلیه و خدمدها الدانتط و 
صورها العقلية, فان المشية متضمنة للعلم بالمشیء قبل وجوده فی 
الخارح. بل المشية انشاء للشیء انشاء علمیا کما آن الفعل اٍنشاء له انشاء 
کونیا, و لذا قال: و انشاوها قبل اظهارها آی فی الخارج علی المدارک 
الحسية, یلار ادخ هید آتفتتفا/ لأأن الارادة کما مر هی العزم التام علی 


: 49( ۱ 
تا فی 3 ۵ لا یکون شیء فی السَماء و ار الا بسِبْعَة 
1 عدَة من آضحابتا عن أَحْمَد بن مُحَمَد بن خالد عَن آبیه و مُحَمَدٌ تن یَحْبی 


الفعل بواسطة صفة مرجحة ترجح آصل وجوده آو نحوا من انجا وحو ده 
فیها یتمیز الشیء في نفسه فضل تمیز لم یکن قبل الارادة " و بالتقدیر قدر 
افماتفا" لانت قدهر آن التعذیر غبارن عه تصویر الاتتاء الععاه‌هد الا علیه 
الوجه العقلی الکلی جزئية مقدرة باقدار معينة متشکلة باشکال و هیثات 
شحضیه تقا ره امفات مخصوضه علی آلوخه اند بظمر فی. الخاردخ فبل 
(ظهارها و ایجادها. ۱ ۱ 

قوله: و بالقضاء, و هو ایجابه تعالی لوجودها الکونی" آبان للناس آماکنها" و 
دایم لها لان الامکند وم العیات و.ااعضاع مما لمکم تظیورها 7 
الحواس البشرية الا عند ۹ التارخی فی: سهاتها له نید الوشعیه. و 
ذلک لا یکون الا بالایجاب و الایجاد الذین عبر عنهما بالقضاء و الامضاء کم 
قال" و پالامضاء" و هو ایجادها فی الخارج" شرح" آّی فصل عللها الکونی 

و آبان آمرها" آی آظهر وجودها علی الحواس الطاهرة؛ " لک تفدیر العریز 
الَعلیم*" آی و ذلک الشرح و التفصیل و الابانة و الاظهار صورة تقدیر الله 
العزیز الذی علم الأشیاء قبل تقدیرها فی لوح القدر. و قبل تکوینها فی مادة 
الکون. ۱ ۱ 

هذا ما ذکره کل علی آرائهم و آصولهم و لعل رد علم هذه الأخبار علی 
فهقنا, و اللهالمادی الی الحق المبنن: 


باب فی آنه لا یکون شیء فی السماء و الأرض الا بسبعة 


: مجهول بسندیه. 


ِ هر - 0 0 0 ۳ - و 0 ۰ ک 5 ال 0 " ۳1 
عَنْ احمَد بن مُحَمّد بنِ عیسی عَن الحسَین بن سَعید و مَحَمَد بنِ خالد جمیعا 
۳ - 11 2 اش *« صت ل 0 - ف‌ -0 ری 
عَنْ فصَالة بن يوب عَن مَحَمّد بي عمارة عَن ریز بن عَبدٍ الله و عبد الله 
9 ۶ 0 -- 9 ۷و 7112 ی ۱ ار 
بنِ مُشکان جه عن, ابی عبد الله ع ان قال لا ؛ ن شیء فی الاض و لا 
فی السماء الا بهذه الخضال السبع بمَشْييَة و ارادة و قدّر و قصَاءٍ و اذن و 
ِ سم 2 7 


۵ مکی -حمل الحهال السیع علی. اختلات مراتت العدی فی:الالجاخ 
لا آو اختلاف مراتب تسب الاشتانت اانتها وه و الأرضية آو یکون 
بعضها ینامور اللکوسه وفصما فی الاععام الکلته اوه کلها ققر مور 
التکوينيد. فالمشیة و هی العرم.و الاراد وهی ناکدها فی الاموز التکویيية 
ظاهریانر و آمافی. النکلشت فاعل عدم علی الار اوه الخمیه بالتری. عبر 
عنه بارادة الفعل مجازا. 
تال ال اد اه تس خی و رن 
تیا امعال مه ستحانه ستی یادها و الرضا نها و ات العیا: 
ی رای نها و الوضاسهاای الم نها الا ات ستی الرصه 
7( آن لا یمنع منها بالجبر لتحقق الابتلاء و التکلیف, کما 
قال تعالی:" و لو شاء ال ما آَشْرّکوا" آو یقال تعلقها بأفعال العباد علی 
۱۳ ار ار ال الق یا سم ای ها فا 
او اسان وربا تآول الارادة بالعلم و هو بعید, و بالقدر تقدیر الموجودات 
طولا و عرضا وکیلا و وزنا و حدا و وصفا و کم و کیفاء, و بالقضاء: الحکم 
علتها بالتواب و العفای» 1 7 کمامز 

و المراد بالادن آما العلم آو اامز فی الطاعات, اه رف الفوانع و تالکات 
لکتاية فی الألواح السماوية و الفرض و الایجاب کما قال تعالی:" کیب 
کم الطیام"" و نت علی تفسه الاّْمَة" و بالاجل: الأمد المعین و الوقت 
1[ 


ص: 151 ۱ 
و ۳-9 ۲ ۳ لت 9 ۳ 0 ۳ 
و رواه علیٌ بنْ ابزاهيم عَن آییه عن مَحَمد بن حفص عن مَحَمّد بن غمارة 
وت و. 2ه 0۱ ء 0 :| و ۳ 
کن ریز بن کید الم و ابن: شکان مثلة ی 2 
2 و رواه ایضا عن آبیه عن مت هدرن خالدٍ عَنْ زکریا بن عمران عْن ابی 
منرت ی 0 0 بت ۳ ‌ِ ۰ لا 2 3 ۰ 

الَحسَن موسی بُن جعْفرٍ ع قال لایکونْ شَیء فی السْمَاوَتِ و لا فی الارّض 

6 _ب و . ی ۳ ِ ۹ پ مر 20۶2 
الا بسبع بقضَاء و فد و ارادة و مَسْبيَة و کِتاب و اج و اذنِ فمَن رَعم غیر 
م2 | ب ی از م2 ۳ تِ 2 )م2 
هدذّا قَقَد کذّبِ علی الله او رد الله عز و < 


ر تعلی الار ار و بالقضاء 0 و ادن دقع 
/ بالأجل وقت حدوت, الحوادث, و الترتیب غیر 
الکل بل المقصود آن هذه الآمور مما یتوقف 


الحدیت الثانی 


قوله: اورد. التردید من الراوی. 

فائدخ: 

قال العلامه قدس الله روحه فی شرحه علی التجرید: بطلق القضاء علی 
الخلق و الاتمام قال الله تعالی:" قَقضاهّ سَیْعَ سماواتِ فی بَوَمیّن" آي 
خلقهن و آتمهن و علی الحکم و الایجاب 0 تعالی" و فضن, زب ۱ 
تقنووا الا اه" آی آوجب و آلزم. و علي الاعلام و الأخبار کقوله تعالی" و 
قصیا آلی بنی اشزایل فن, الکات" ای اغلماهم و آخبزتاهم: و طلو. 
القدر علی الخلق کقوله تعالی: 

" و قَگر فیها أواتها" و الکتابه کقول الشاعر 

و اعلم بان الحلال مد رفن لعف الاولی ال مار 


اسان کفولم عالی: الا افو انه ,فد زناها من الغابریناق بای آخبرتا 
بد 

ادا سار فا فنقول للأشعری: ما تعنی بقولک آنه تعالی قضی آعمال العباد 
و قدرها؟ اٍن آردت به الخلق و الایجاد فقد بینا بطلانه, و آن الأفعال مستندة 
الینا و اٍن عنی به الالزام لم یصح الا فی الواجب خاصة, و ان عنی به آنه 
تعالی بینها و کتبها و علم آنهم سیفعلونها فهو صحیح لاأنه تعالی قد کتب ذلک 
آجمم فی للم معط لها مهافت الاخیر فد الستفین 
تااحهاه فلی فحمت الرضا عصا اللهعالی مدرم ولا نجیر الرضا نا لکفر. 
و غیره من القبائح و لا ینفعهم الاعتذار بوجوب الرضا به من حیث آنه فعله, 
موم الرضا ند فش خسته الکشت: لنطاان الکمتت ولا ااا یل ۶ ان 
کان الکفز کسبا بقضانه تغالی و قدره وجب الرضا به-من.حیت. هو کست و 
هو خلاف قولکم, و ان لم یکن بقضاء و قدر بطل |سناد الکائنات بأجمعها 
الی القضاء و القدر" انتهی". 

و قال شارح المواقف: اعلم آن قضاء الله عند الأشاعرة هو ارادته الأزلية 
المتعلقة بالأشیاء علی ما هی علیه فیما لا یزال, و قدره ایجاده |یاها علی 
وجه مخصوص و تقدیر معین فی ذواتها ور آخوالها, و آما عند الفلاسفة 
ار ای ام ان ره ایو ی کی ای 
آحسن النظام و آکمل الانتظام, و هو المسمی عندهم بالعناية التی هی مبدء 
لفیضان الموجودات من حیث جملتها علی آحسن الوجوه و أکملهاء و القدر 
عبارة عن خروجها اٍلی الوجود العینی بأسبابها علی الوجه الذی تقرر فی 
القضاغ و المعتر لة پنکرفن القضاء و القذر فی الافعال الاختبازبة. الضاذدرد 
۳ ۷۳ و ون علمه تعالت شفنه الافعال ول دون ه‌خودها ال ولی 
العلم بل الی اختیار العباد و قدرتهم" انتهی". 


و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی کتاب الغرر و آلدری: ان قال 
قاثل: ها تاویل قوله الی" وا کان لس آن تومن ال بادن اللهو تفعل 
الرْجس علی الذین لا بیعقلون" فظاهر الکلام پدل علی آن الابهات انما کان 
ام افعله با دنم آموو و لها مدهکم فان حمل ادن هیا علی اراد 
یدام یه مه مار ر ال تفای سی و ها ایحا 
ای قول ‏ ح ار ال ای ال مور 
ی ان اف ای اف ی ات وبا مر 
الخبر المروی عن الثبی صلی الله علیه و آله: أنه قال: اکثر آهل الجنة 


1 فی قوله: الا باذن الله وجوه: 

" منها" آن پکون الاٍذن الأمر, و یکون معنی الکلام آن یمان لا بقع من آحد 
الا عدان ,بان الله فیه‌وسامر مرو لا یکمن متام مانظنه السایل. مه آجه ۱۳ 
یکون للفاعل فعله الا باذنم و یجری هذا مجری قوله تعالی:" و ما کان 
تفس آن نموت الا بان الله" و معلوم آن معنی قوله لیس لها فی هذه 
الایة هو ما ذکرناه و ان کان الأشبه فی الابة التی فیها ذکر الموت آن یکون 
المراد بالاذن العلم. 

و منها: آن یکون هو التوفیق و التیسیر و التسهیل, و لا شبهة فی آن الله 
تعالی یوفق لفعل الایمان و یلطف فیه و یسهل السبیل اٍلیه. 

و منها: اون ۱ ام من ام ۱۱ وه زا شمه 2 
علمته, و آذنت فلانا بکذا و کذا |ذا آعلمته, فتکون فائدة الاَية الأخبار عن 
علمه تعالی بسائر الکاثنات, و آنه ممن لا تخفی علیه الخفیات, و قد آنکر 
بعض من لا بصيرة له آن یکون الاذن بکسر الاألف و تسکین الذال عبارة عن 
العلم, و زعم آن الذی هو العلم 


الاذن بالتحریک, و استشهد بقول الشاعر:" ان همی فی سماع و اذن" و 
2 هذا المتوهم, لان الاذن هو المصدر: و الاذن هد 
اسم الفعل, و یجری مجری الحذر فی آنه مصدر, و الحذر بالتسکین الاسم 
علی آنملو لد بکن مسمو عا الا الاین تالتخسی لعار التس کت فل فیل و 
مثل و شبه و شبه و نظائر ذلک کنيرة. 

و منها: آن یکون الاذن العلم و معناه (علام الله المکلفین بفضل الایمان و ما 
بدعو |لی فعله فیکون معنی الایة: و ما کان لنفس آن توّمن الا باعلام الله 
تعالی لها ما یبعثها علی الایمان, و یدعوها ٍلی فعله, فأما ظن السائل دخول 
الارادة فی محتمل اللفظ فباطل, لأٌن الاذن لا یحتمل الارادة فی اللغة, و لو 
احتملها آیضا لم یجب ما توهمه لأنه |ذا قال آن الایمان لم یقع الا و آنا مرید 
له لم ینف آن یکون مریدا لما لم یقع و لیس فی صریح الکلام و لا فی دلیله 
شیء من ذ 

فاما قوله لها و تفع ات علی: نی ۷ مماین ‏ فآ یفن 
الناقصی العقول, و انما آراد تعالی ۵ ۱ 
علمه من معرفة خالقهم تعالي و الاعتراف بنبوة رسله علیهم السلام و 
الانقیاد ٍلی طاعتهم و وصفهم بأنهم لا یعقلون تشبیها, کما قال تعالی:" صُمٌ 
بُکُمْ عُقی*" و کما یصف آحدنا من لم قطن لبعض الاأمور آو لم یعلم ما هو 
مافور بعلخة بالجتون و فقد. العقل: فا ما الخدیت الدی آمرده السائل شاهدا 
له فقد قیل فیه: انه صلی الله علیه و آله لم یرد بالبله ذوی الغفلة و النقص 
اون ابا راو للم مالس ما مره ماه لاه غرم لکش 
رت ۱:30 , و وجه تشبیه من 
هذه حاله بالأْبله ظاهر. 





: ضعیف, و رواه البرقی فی المحاسن بسند صحیح هکذا: حدثنی آبی عن 
یونس عن آبی الحسن الرضا علیه السلام قال: قلت: لا یکون الا ما شاء 
اللهم اراد ه قضی ال لا کمن لا ها شا الله ه آزاد.ه قفر و نی 
قلت: فما معلی رشراء ؟ قال: ۱ 

ابتداء الفعل قلت: فما معنی آراد؟ قال: الثبوت علیه, قلت: فما معنی 
قدر؟ ٍلی آخر الخبر و لعله سقط الاٍرادة من الکتاب. 

قوله. علیه السا ادا الل. آی ال لاه فی الیش ام نها 
یحصل من جانب الفاعل و پصدر عنه مما یوّدی الی وجود المعلول, و علی 
ما فی المحاسن یدل علی آن الارادة تأکد المشية, و فی الله سبحانه یکون 
عبارة عینَ الکتابة فی الألواح و تنسبیب نات وجوده, و قوله: تقدیر 
الشی>, ای نعیین خصوصیاته فی اللوح ان تنسبیب بعص الأسپاب المودية 
الی تعیین المعلول و تحدیده و خصوصیاته" و اذا قضاه آمضاه" آی اذا آوجبه 
باستکمال شراتط وجوده و جمیع ما یتوقف علیه المعلول آوخوم!! و ذلک 
الدی لا هرد له "لاسشتاله اف لول عن الموخب التاه کدا فیل, 


الحدیت الثانی 


ع شاء و راد و قَفر و قَضی قا 
> 00 ‌ِ ی 
و را و قَدْرَ و قَصَی و4 


قوله علیه السلام: هکذا خرج الینا, آی هکذا وصل الینا من النبی و آبائنا 
الائمة صلوات الله علیهم, و لما کان فهمه یحتاج |ٍلی لطف قريحة, و کانت 
الحکضة تین دق بانه: للشباتل. اکشمی. علبه السلاخ تیان الماخه اتفلت 
عن لسن العفلی. 

و کلامه علیه السلام یحتمل وجوها: 

الأول: آن یکون المراد بالقضاء و القدر و المشية و الارادة فیما یتعلق 
بأفعال العباد علمه سبحانه بوقوع الفعل و ثبته فی الًلوا- ماه هه تیه 
مها ۷ تضیو ییا تلفعل و آما الخحیه هو امرق تحت بای ۶و [نانید 
علیه, فهو سبحانه لا یأمر بالمعاصی و لا یثیب علیها فصح ثبات القضاء و 
آخوانها مع نفی المحبة. 

الکانت؛ یبال لضا کات الشفیه هه الا رادقم علفیها: با نها الغعل فی 
الانشیان 7 دک توهم الساتل ان اه 

سبحانه صفة زائدة علی ما ذکره. و هی المحبة و الشوق و میل القلب, 
ات ال را اه 
کناية عن امره او عدم نهیه او ثوابه و مدحه. 

الثالث: ما قیل: ان عدم المنافاة بین تعلق الارادة و المشية نشی ۶ و ان لا 
بخبق ان تعلن. المشة و الارادة بما لا یحبه بتعلقهما بوقوع ما یتعلق به 
ارادة العباد بارادتهم و ترتبه علیها, فتعلقهما بالذات بکونهم قادرین مریدین 
لافعالهم و ترتبها علی |رادتهم و تعلقها بما هو مرادهم بالتبع و لا حجر فی 
کون متعلقهما بالتبع شرا غیر محبوب له, فان دخول الشر و ما لا یحبه فی 
فعل ابا دت‌ساله رخا فان کلف تلم تسه وراه شین وغام 
لزوم شر له شرية لا تقاوم خیریته تعلقتا بذلک الشر بالعرض و بالتبع و ذلک 
التعلق بالتبع لا ینافی آن یکون المرید خیرا محضاء و لا یتصف بکونه شریرا 
و محبا للشر, و سیانی مزند تخفیق لذلی فی ,شرع الاخبار الانند. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 
قمله. علنه السلام‌وشاة ان لابسحد آقول: تقه تا ان 8 ال 
العدلية لا یخلو من صعوبة و قد یوجه بوجو 
الاول* خماها علین: الفه اکوتها موافعه لأصول اتخبرنة باکر المخالمین 
منهم و یوّیده ما رواه الصدوق فی العیون و التوحید باسناده عن الحسین بن 
خالد قال: 
قلت للرضا علیه السلام: يا بن رسول الله ان الناس پنسبوننا اٍلی القول 
بالتشبیه و الجبر لما روی من الاخبار فی ذلک من آبائک الأئمة علیهم 
السلام ؟ ۳ یا بن خالد آخبرنی عن الأخبار التی رویت عن آبائی الأئمة 
علیهم السلام .فی التشنیه آکتر ام الاحباز التی زویت عو البی-ضلن, الا 
علیه و آله فی ذلک؟ فقلت: بل ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله فی 
ذلک اکثر, قال: 
فلیقولها ان: رسول. آلله ضلی الله علیه و الة کان.یقول بالتشییه و آلجیز 
(ذا؟ قلت له: انهم یقولون ان رسول الله صلی الله علیه و آله لم یقل من 
الک یاه ها وروی علیه: عال علیه. اتسلام" فلیغولوا خی آبانی:علیهم 
السلام انهم لم یقولوا من ذلک شیئا. و انما روی علیهم. ثم قال علیه 
أ م. 

من قال بالتشبیه و الجبر فهو کافر مشرک, و نحن منه براء فی الدنیا و 
الاخرة, یا بن خالد |نما وضع الأخبار عنا فی التشبیه و الجبر الغلاة الذین 
هی اه او وی 
النانید ان بقال* آلمراد نالفشه الفلمر مها فی: کناب قفه الرها 
حیث قال علیه السلام: قد شاء الله من عباده المعصية و ما آراد, و شاء 
الطاعة و آراد منهم, لان المشية مشية آامر. هید العلم, و ارادته ارادة 
الرضاو ارادة آلامز: آمر بالطاعة و رضی بهاء و شاء المعصية یعنی علم من 
عناوم | لمعضتق و ام نامهم ما الحیر ۲ 


الثالث: ان بقال: المراد بمشية الطاعة هدایاته و الطافه الخاصة التی 
لیست من ضروریات التکلیف, و بمشية المعصية خذلانه و عدم فعل تلک 
االطاف‌بالتمت الیهت شی ءستهها یخی وغل افو ریس 
شافی استحفای التوات. هن لفات 

الراع» فا فیا ان اضر ای شنت اسات فعل الفیت نفد اراوم افو ای 
الفعل. 

الخامس: آن یقال: لما اقتضت المصلحة تکلیف من علم الله منه المعصية 
۵ کلفه مم. علمه. بذلی, و هکله الی اخقیاره ففعل نلک المعضیه فکانه. شاء 
صدوره منه, و کذا فی الطاعة |ذا علم عدم صدوره منه. فسمی ذلک مشية 
مجازا, و هذا مجاز شانع کما |ذا آمر المولی عبده باوامر و خیره فی ذلک و 
هل قارب عل بت 1 ما فیقال له: نت فعلت 
ذلک اٍذ کنت تعلم آنه لا یفعل و مکنته و وکلته الی نفسه. 

السادس: آن یقال آن المراد بمشیته عدم جبره علی فعل الطاعة او کر 
المعصية و بعبارة اخزی شین تدم الفتتننة فتنية. الفندم. کما سبانی فین 
کلام ره ها عویت فآ لوح السانه با وحم اند 

السابع: آنه (سناد للفعل الی العلة البعيدة, فان العبد و قدرته و آدواته لما 
کانت مخلوقة لله تعالی فهو جل و علا علة بعيدة لجمیع آفعاله. 

الثامن: ما آومأنا الیه فی الخبر السابق من المشية پالتبع. و ریما یحقق 
بوخه. اوضة خیت حقق..بفضهم : آلامر بت آلامزین:. آن.ففل العید قافع 
بمجموع القدرتین, قدرة الله و قدرة العبد, و العبد لا یستقل فی ایجاد فعله 
بحیث لا دخل لقدرة الله تعالی فیه, بمعنی آنه آقدر العبد علی فعله بحیث 
یخرج عن یده آزمة الفعل المقدور للعبد مطلقا.ء کها ذهت الیه المموخه. او 
لا تاثیر لقدرته فیه, و ان کان 


قادرا علی طاعة العاصی جبرا لعدم تعلق [رادته بجبره فی آفعاله الاختيارية 
کما رهب النه المعتزله و هدا ایض تحو من التطویض والیش قدرة: العید 
بحیث لا تأثیر له فی فعله اضلاء توا انعر 
ول ده ال آلعیر, ام لا تین کاسته آاضاء خی آن لا کون له ره 
و اختیار أصلا, بحیث لا یکون فرق بین مشی زید و حرکة المرتعش کما 
ذهب الیه الجبرية, و هم جهم بن صفوان و من تبعه. 
فهذا معنی الأمر بین الأمرين, ۵ لها کان. خشتته. العبه و راخ ساره فن 
فعلب‌خرع] آخیرا للعله التامع: اماکون حفی: الفعل و ات کتمم وحور 
دلک التاتر و عدمه قشع صتور العسم عته عالی, بل انما قصمی بالمسه 
و الارادح الحادتم و بالتا یرفن العید الدقی هو متمم للعله امومع عدم 
ای را ای 
سبحانه و ارادته و قدره اذ لم یتحقق مشية و ارادة و تعلق |رادة منه تعالی 
بدلی الفعل مجردا عن بنیز العند. فحیید الفعل لاسما المیح هستند.الن 
العبد, و لما کان مراده تعالی من آقداره العبد فی فعله و تمکینه له فیه 
ار ار 
من الایمان و الکفر و الطاعة و المعصية, و لم یرد منه خصوص شیء من 
10 و لم یرد جبره فی آفعاله لیصح تکلیفه لأجل المصلحة 
المقتضية له, و کلفه بعد ذلک الأقدار باعلامه بمصالح آفعاله و مفاسده فی 
صورة الأمر و النهی, ای ات 
الدوا النافع و نهیه عن اکل الغداء الضار, فقس صدور الکفر و العضیان عن 
العبد بارادته الموثرة و استحقاقه بذلک العقاب لا بلزم آن یکون العبد غالبا 
علیه‌تعالی: و لا پلرم عجوه تعالی کما لا بلزم غلبه الجریض علی الطبیت:و 
لا عخز الطبیت [دا جالفه المرنض و هلی: و لا یلرم آن بکون.فی: ملکه آمر 
یکت نصتییه للم عالی و اراس ولا ام اخالر ق فا اسف 


الضیح بارادته الععفرمهطیعه دلی الععل تفج آن نتم فاعلهة آلغفات: 
و لما کان مع ذلک الاعلام من الأمر و النهی بوساطة الحجج علیهم السلام 
اللطف و التوفیق فی الخیرات و الطاعات من الله جل ذکره فما فعل 
لانسان من حسنة فالأولی آن بسند و ینسب الیه تعالی لته مع آقداره و 
0 ۱ 0۳۱ ۶ بط 
بمفاسد الاتیان بالسیئات و منافع الکف عنها بنواهیه و هذا من قبیل اطاعة 
الطبیب و مخالفته فانه من آطاعه و بر من المرض یقال: عالجه الطبیب, و 
من خالف و هلک یقال: ات یه باه ات 

۱ آمر الله و لم شا آنه آعلم العباد و آخبرهم بالأعمال النافعة 
لهم کالایمان و الطاعة, و لم یشاً صدور خصوص تلک الأفعال عنهم, کیف و 
لو شاء و لم یصدر عن بعضهم لزم عجزه و مغلوبیته تعالی عن ذلک علوا 
کساتنل شا اه شور ا فان عم مه ا اوه اف فعل ارادنه 
فا الم کار 

و معنی قوله: شاء و لم يأمر, آنه شاء صدور الأفعال عن العباد باختیارهم 
اش نله آوانومه لص امد لها رها بل تاه کر ی مهم 
تمضزنه کالکفر .و العصیان: 

فقوله: آمر ابلیس آن یسجد لادم, آی آعلمه بأن سجدته لادم نافع له, و کفه 
غنه ضان له مشاه ان اجه نی ام تحص الشهوم نمی مه شاه 
1 لاستحالة عجزه و غلبة |بلیس علیه, بل نما 
شاء صدور آیهما کان من السجود و ترکه, آی کفه بارادته و اختیاره, و لما 
لم پسجد |بلیس, آی کف عن السجود بارادته, فهو تعالی لأجل ذلک شاء 
کفه, و لما کان الکف انما یتحقق بمشية ابلیس و ارادته الموّثرة و هی جزء 
آخیر للعلة التامة فلذا یستحق |بلیس الذم و العقاب, و القبیح صادر عنه لا 
عن ال ال کا ام من امن اش 


عبد , یز« اٍپی 
شم ای 2 | نب زر اجه 2 عه ر اج ح. ‏ | اج 2و . 9 وی ۳ 
العسشن قال أن لله ارادتین و مشیتتین_ارادة حنم و ارادة عکزم یبهي و هو 
َسَاء و مر و هو لا بشَاء | و ما رات آنه تهی آذم و رَوجتة آن یاکلا مه 
یشاء و یامر و هو رد یشاء ا و رت 9 من 
در مت ‌ اس مم اس مس ‌ ات ۳۳ 5 3 ِ ‌» 3 
الشجرة_ 5 شاء دلک_ 5 لو لمْ بشا ان با کلا لمَا علبثك مشییتَهَما مشینهة الله 
-‌ ۶ ۹ 6 
تعالی و امر ابراهیم آن یدیح 


اقول: هذا ما حقفه بعضهم و له وجهان: 

" الأأول": آن یکون المراد آنه تعالی یوجد الفعل بعد اٍرادة العبد لقولهم: 

لا موّثر فی الوجود الا الله, فارادة العبد شرط لتأثیره تعالی, و هذا مخالف 
لقول الامامية بل عندهم آن آعمال العباد مخلوقة لهم. 

" و الثانی": آن یکون العباد موجدین لأعمالهم بشرط عدم حیلولته سبحانه 
تیتمم بو بین الفعل.و لتوفیعه و خذلابه سعانه آیضا مدشل.فین خضدون الفعل: 
لکن لا ينتهي الی حد الالجاء و الاضطرار, و نسبة المشية الیه سبحانه 
لتمکینهم و اقدارهم و عدم منعهم عنه لمصلحة التکلیف فیرجع الی بعض 
الوجوه السابقة, و هو موافق لمذهب الامامية, و الله تعالی یعلم حقاثق 
الامور: 


تیش ال اد 


: مجهول, و قال الصدوق نور الله ضریحه فی کتاب التوحید بعد ایراد هذا 
ال ان الله شالت نمی ام وه کج ان با من ری توا 
اک و ۱ 
بالچبر و القدرة. کما منعهما من الأکل منها بالنهی و الزجر, فهذا معنی 
مشیته فیهما و لو شاء عز و جل منعهما من الأکل بالجبر, ثم آکلا منها لکان 
مها فد هلت تیه الله کا عال العالمد مالی الله.ن. الععو اه 
کبیرا" انتهی". 

و الکلام فی هذا الخبر کالکلام فی سابقه و المراد بارادة الحتم الرادة 
المستجمعة لشرائط التأثیر المنجزة الی الایجاب و الایجاد, و کذا المشية, و 
الفراد باراوه العوم الراد الم الیتطلب العراد و اامر و اللفی: و 
نی آحدهها هن الاخر دا 


مج|- ج|| ۶ جلج. - 1 ور هروج < 3 
بقال تالث تلائة و لمْ یِرَضَ لعباده الکفر ۲ ۳ 
لن و 0۰ مس 0 م2 - رز ما 0 م2 ل ف‌ 4 ۰ ی ع‌ِ ۷7وی 
6 مه بر رین عن ات برع ای فان فان ناشن 
5 - ط ۳ 5 ۳ _-_ ٍِِ- 9 + و 
الرصَّاع قال اللهْ یا اب اد بهشیتتی کنّت آئّت الذی تشَاء لِتفسک ما تشاء 





انضار مال؛ النهه: ۵ ۳ آنه 1۹ علیه السلام و علیه دلت الأخبار 
المنتفنضد: و یمکن حمل هذا الخبر علی التقية, و ریما یأول بأنه علیه 
السلام آمر آولا بذیح اسحاق ثم نسخ و آمر بذیح |اسماعیل, و الاقدام علی 
الذیح و فعل مقدماته انما وقع فیه. ۱ 

و روی الصدوق (قدس سره) هذا الخبر فی التوحید, و فیه هکذا: و امر 
(براهیم بذیح ابنه و شاء آن لا یذبحه و لیس فیه ذکر واحد منهما. 


التتن اقتاو 


ضعیف. 

قوله علیه السلام: آن لا یکون شیء الا بعلمه. قیل: آی شاء بالمشیية 
الحتمية آن لا یکون شیء الا بعلمه, و علي طباق ما فی علمه بالنظام 
الأعلی و ما هو الخیر و الأأصلح و لوازمهاء و آراد الارادة الحتمية مثل ذلک و 
لم یحب الشرور اللازمة التابعة للخیر و الأصلح, کان یقال: ثالث ثلائة, و آن 
یکفر به و لم یرض بهما و قیل: لم يحب و لم یرض آی لم یأمر بهما بل 
جعلهما منهیا عنهما. و لم یجعلهما بحیث پترتب علیهما النفع. بل بحیث 
ترنب علیهما الضرر و تمام الکلام فی ذلک قد مر فی شرح الأخبار 


: صحیح. ۲ 
قوله سبحانه: بمشیتی, ای بالمشية التی خلقتها فیک و جعلتک مریدا شائیا, 


و یقَوّنی أدَیّت فرایْضی و بنغمتي قوبت_عَلی معصییی جعَلنّک ِ ] تصیر 
قواً ما آصانک من حستة قَمن الله و ما آصابک من سَیلة قَمن تفسیک و داک 
نی وی یحستاتک منک و نت آولی بسیتاتک منی و داک نی لا اسال عَقّا 
افعل و هم یُسْتلونَ 


او بما شنت ان اجعلک مختار| مریدا و بقوتی التی خلقتها فیک آدیت 
فراتضیوی فل لعل القراد بها المع فان وی الی نعمتها 
علیک من قدرتک علی ما تشاء, و القوی الشهوانية و الغضبية التی پها حذ 
الابدان و الانواع و صلاحها" ی 
بضیرا" ناظر (لی الفقرة الثانتة..و:فوله قوبا لین النالند. 
و قوله:" ما أصانک من عسته فمم الله لانه من نها افیض علهر هن 
جانب الله" و ما آصابک من سَیِتَةٍ قَمن تَفسک" لاأنه من طغیانها بهواه. 
و قوله: و ذاک آنی آولی بحسناتک منک" الخ" بیان للفرق, مع آن الکل 
مستند الیه و منتهی به بالأخرة, و للعبد فی الکل مدخل بالترتب علي مشیته 
و قواه العقلانية و النفسانية, بان ما یودی_ الی الحسنات منها اولی به 
سبحانه, لأنه من مقتضیات خیریته سبحانه و آثاره الفائضة من ذلک الجتاب 
با ام موس ال فان اه مها توح الی السابت شتا ادا 
لافس لانها مناقص من آنا ز تقضیها ۷ تشد الی فا فبه: طتفضد: 
و "ای انیا اسان عم اقل خ هه این بان اک ی 
بالخستتات بأن:ما نضدر ویفاض من الخیر المحض من الجهه القاتضه منه لا 
اه و 
الیو ا لس من یه تشر تشه اسر واخد با سر فا مرو ان 
ی و فمن حیث شریتها منتسبة الی 
فشاها و انیا الفرشه الفاده هداس ویر بعش اافاضل ی هدا 
التعام 


31 


و ِِ آن یقال: کونه تعالی آولی بحسناته لأنها بألطافه و توفیقاته و 


تاییداته 


و - لن ۰ ۳ - و و ر 0 
‌ زبراهیم بن شم عن مَحَهد بن عیسی عَن پونس بن عبد 
۵ _ - ۳ سٍ س - 92 _ ِ 
الرَعمن من جَمَرَة بن مد معتد الطتار عن آپی ند الله ع قال تا یم قلص و 
لا مشط الا ع لاه 1 


وبمکن آزه بکون فولم.عليه السبلامء سوت اشانه.الی کل ایضار و لخد 
مدخلية ضعيفة فیها بارادته و اختیاره بخلاف المعاصی, فانها و کانت 
بالقدرخنو الالات‌تو الادوات التی خلفها الله: فية قلقر لکته سبحانه لم بخاخما 
للمعصية بل خلقها للطاعة,. و صرفها فی المعصية موجب لمزید الحجة 
علیه, و آما خذلانه و منع التوفیق فلیس فعلا منه تعالی بل ترک فعل لعدم 
استحقاقه لذلک و اختیار المعصية بارادته و سوء اختیاره, فظهر آن العبد 
آولی بسیثاته منه سبحانه. 

مفوله و دای»انی مکن آن‌ستکین فریعا الیل ای لاجل ها کر زا 
یسال سبحانه عن معاصی العباد و لا یعترض علیه و هم یسألون, و لو کان 
تعلیلا یحتمل آن یکون المراد آنه لوضوح کمال علمه و حکمته و لطفه و 
رحمته لیس لاأحد آن یسأله عن سبب فعله و کید انکایت, ج لها 
لنقصهم هو ره ال ملس ی ار ره 
آن المراد آنه لا اعتراض لأحد علی المالک فیما یفعله فی ملکه, و العالم 
ملکه تعالی و ملکه فله آن یفعل فیه کل ما یریده سواء کان خیرا او شرا او 
عبثا, و هم لا یقولون بالمخصص و المرجح فی اختیاره تعالی لشی». قائلین 
ان الارادة یخصص آحد الطرفین من غیر حاجة اٍلی المخصص و المرجح لأنه 
لا شا ی الا ال له عفا بفولر نوا سا 





: حسن. ۲ 

و القبض فی اللغد: الامساک و الأْخذء و البسط: نشر الشیء و بطلق 
القتض. علی المتع و البسط علی العطاء, و من. آشمانه :تقالی المایض و 
الباسط, لانه یقبض الرزق 


ص: 165 
فیه مَشْیَةُ و قصَاء و ابتلاء 


2 ۲ ۳ ۱ ۳ و 

2 4 من آضعایتا عن أخعد ‏ فعقد رالد قن آپم عن قضالة آن یوب 

عَن حفزة تن گر الطتار عن آبی عّد له عرفال | لین شمتة فیه قلح 
۳ ل‌َ ۳۹ ۳۹ : - 0" ۳ 1« _ وی 


عمن یشاء و یبسطه لمن یشاء و یقبض الارواح عند الممات و یبسطها عند 
الحياة. 

و هنا یحتمل آن یکون المراد بهما ما هو من فعله تعالی کالقبض و البسط 
فی الأُرزاق بالتوسیع و التقتیر, و فی النفوس بالسرور و الأحزان آو بافاضة 
المعارف علیها و عدمها؛ و فی الأبدان بالصحة الالم, و فی الأعمال 
بتوفیق الاقبال الیها و عدمه, و فی الدعاء بالاجابة له و عدمها, و فی الأحکام 
بالرخصة فی بعضها و النهی عن بعضها. آو ما هو من فعل العباد کقبض الید 
وتنمنظهایو التخل و الخود ع امتالها: فالیر او بالمسیه ه القضاء اجه المعانی 
المذکورة فی الباب السابق, و الابتلاء و الامتحان و الاختبار فی حقه تعالی 
مجاز, آی یعاملهم معاملة المختبر مع صاحبه لا لیعلم مال حالهم و عاقبة 
مروت ار ارم الغنوت: با ایصفر مممسا ی جهن انیس الععات. 


الحدیت الثانی 


باب السعادة و الشقاء 


۰ مجهول کالصحیمح. ۲ 

قوله: خلق السعادة, السعادة: ما یوجب دخول الجنة و الراحة الابدیة و 
اللذات الدائمة, و الشقاوة ما یوجب دخول النار و العقوبات الابدية و الالام 
الدائمة, و قد تطلق السعادة علی کون خاتمة الاعمال بالخیر, و الشقاوة 
علی کون 
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۳ شا ِ ِِِ ۳7 ِ 3 

حلقَة من حَقَة اد سعیدا 2 یه آبدا و ان عمل شزا بَض مغ و له 

1 تفه و ان کان ۲ شقبا لم ز يِحِبة آیدا و ان مل صالحا احب عمله و ابعصَة 
۳ ضِ آترا 0 و ۳ 

لما بصیر له قادا َحت اللةْ سَیتا لفط آبداً و زا آتعض شتناً لمْ بت 

بدا ۳ 


۳ ط ۳4 تقو ۳ 1 5 رورت سش 
2 عَلماً بْنْ مُحَمّدٍ رقعة عَنْ شعیّب العَقَرقوفی عَن آیی تصيرٍ قال کنث بیْن 


الخاتمة بالشر, و المراد بخلق السعادة و الشقاوة تقدیرهما بتقدیر التکالیف 
الموضه لههاء ار آن کب قی الا السماوته کونهمی اهل الحهر او مر 
ی 
بارادتهم و اختیارهم و المراد بالخلق ثانیا الایجاد فی الخارج. 

" فمن خلقه الله سعیدا" ای علمه و قدره سعیدا, خلقه عالها بانهسنکون 
سعیدا. 

" لم پیفضه آبدا" ی لا یعاقبه, و لا یحکم بکونه معاقیا 

" و ان عمل شرا آبغض عمله" آی یذم عمله, و یحکم بأن هذا الفعل مما 
یستحق به العقاب" و لم ببغضه" بأن یحکم بأن هذا الشخص مستحق 
للعقاب لعلمه سبحانه بأنه سیتوب, و یصیر من السعداء. 

و ان کان شقیا" في علمه تعالی بأن یعلم آنه یموت علی الکفر و 
الصاال "ام بخبة آندا" ای لا بعکم بانه من آهل الجند فا ی لیم ان 
عمل الاعمال الصالحه لما بعلم من عاقبته و لکن یحکم ین عمله حسن عند 
ما یل صالخابی آن هرا العیل مما ی عایلضاللداب ان تم سل را 
یه و اخصه ای سک اه ناجنز ۱ 
اسهاله ها کاس اساص او ال هه ادا ۱ 
اافکه اس ده گرا لاه مالس 


الحدیت الثانی 


: مرفوع و هو فی غاية الصعوبة و الاشکال, و تطبیقه علی مذهب العدلية 
و العجب آن الصدوق قدس سره رواه فی التوحید ناقلا عن الکلینی بهذا 


سول الله من ان - اه أَمْلَ 7 9 حتّی حکم اه لَهُمْ فی علمه 
بلعاب قلی عملهم قان آن عَبد اللّه ع أیمّا السَایل خُكَمْ الله 72 و جل لا 
بقیم له اجه 


السند بعیثه هکدا -غن آبی. نصیر قال: کنت ببین: بدی, آبی. .عبه الله. علیه 
السلام جالسا و قد سأله سائل فقال: جعلت فداک يا بن رسول الله من 
این لحق الشقاء آهل المعصية حتی حکم الله لهم فی علمه بالعذاب علی 
عملهم؟ فقال بو عبد الله علیه السلام: ی ۳ 
یقوم آحد من خلقه بحقه, فلما علم بذلک وهب لاأهل محبته القوة علی 
معصیتهم لسبق علمه فیهم, و لم یمنعهم آطاقه القبول منه, لأْنِ علمه آولی 
بحقيقة التصدیق, فوافقوا ما سبق لهم فی علمه, و ان قدر وا آن بأتوا خلالا 

ینجیهم عن معصیته, و هو معنی شاء ما شاء و هو سر و لا آدری آن نسخته 
۳ هکذا آو غیره:لیوافق قواعد العدل: و یشکل اختمال: هذا الظطن فی 
مثله. 


وبالحهلة لینها افت الکاب لعل خماه علن التقیة او تخر الرواة آولن 
راشای علت اس طاه نو الا که نگل له لین رن صدر هه یت 
یه ِِ الله یه 

۳ الا ِ آنه ستل ِِِ سبب ۳ السعادة و الشقاوة و صيرورة بعض 
الخلق کفارا و بعضهم مومنین و فرقة فساقا ار 

" الثانی" آن یکون الشبهة الواردة علیه من جهة آن العلم لما کان تابعا 
للمعلوم فتوهم آنه یجب تأخره عن المعلوم فکیف تقدم علیه. 

"ات آنسکفن امه له مس خیم آن: ااعلی ما حصفولی اه حور 
وان الصور لصو ی کی ان و لور انها کر نش فحوه 
المعلوم. 3 ۱ 

و حاصل الجواب علی الأول آن حکم الله بالسعادة و الشقاوة و آسبابهما 
مره حافض خسال ااخضاء مالخی تون ار ای عاخره سردا حاهاه 
بها, فلا یجوز 


صز 198 
بحقه قلَقّا حکَم یدَلِک وَهب لام مَحتَیّه هر الفقه علی"مغرفیه و وضع غهغ 


الخوض فیها کما قال الصدوق (ره) فی رسالة العقائد: الکلام فی القدر 
منهی عنه کما قال آمیر الموّمنین علیه السلام لرجل قد سأله عن القدر؟ 
فقال: بحر عمیق فلا تلجه, ثم سأله ثانية فقال: طریق مظلم فلا تسلکه, ثم 
سأله ثالثة فقال: سر الله فلا تتکلفه و قال علیه السلام فی القدر: آلا ٍن 
القدر سر من سر الله, خر 1 مرفوع فی حجاب الله. مطوی 
غن حاق اللهر نوم ععانم مسا ف عم اللم وضع الله کی العاد 
علمه, و رفعه فوق شهاداتهم, لأنهم لا ینالونه بحقيقة الربانية, و لا بقدرة 
الصمدانية, و لا بعظمة النورانية, و لا بعزة الوحدانية, لأّنه بحر زاخر مواج 
خالص لله عز و جل,. عقفه ها ی الشهاء ق ار ره ما امس رق 
و المفزب, آسود کاللیل الدامتس. کثبر الحیات و الحیتان, بعلو فرخ و بسفل 
اختریر فن فعرم شم تضیء لا یخی آن.بطاع» لها لا الواحد الفرد, 
فمن تطلع علیها فقد ضاد الله فی حکمه و نازعه فی سلطانه و کشف عن 
سره و ستره, و باء بغضب من الله ها جات فش یه مت 

و آها علی الثانن:فالخواب:عته وان کان ظاهرا اد مابعیة العلم. لا فزتتذعن 
رن الا ما۲ فلعله لم یجپ عنه لقصور فهم السائل. 

واه النالت فعموض المشالة و عجز اکتر الحلق عن الوضول الی کثة: عم 
سبحانه ظاهر, و قد تحیر فیه الحکماء و المتکلمون, و لم یأتوا فیه بشیء 
و و ان مخ هم و یاهلته اتخیانه فره ,مدع آمانه ار فرات رد 
جملة, و عدم الخوض فی کیفیته و ترک التفکر فی حقیقته فانه کما لا یمکن 
ادراک حقيقة ذاته تعالی, فکذا لا تصل عقول الخلق الی کنه صفاته التی 
هی عین ذاته سبحانه. 

و یحتمل آن یکون المراد آن تکالیفه تعالی شاقة لا ینیسر الا بهداینه و 
توفیقه سبحانه" وهب لأهل محبته" الاضافة الی الضمیر اضافة |لی الفاعل 
1 ال لاله ای الدش ام اقلمه ام وی ام ال وه و 
وضع عنهم ثقل العمل 


: 169 
العمل یحقیقه عا مغ ال و وهت لام الْمَعصبة الق ء ی مَعْصیَتهم 
علّمه فبهم و متقم |طاقة لول مِئْهٌ قوَاقموا ها سَبَق لَهْمْ فی 
نقدژوا ان توا حاا تجبهة من عذایه لام علمة آقلی بحتبقه انشدبي 
مَعْتی سَاء ما شاء و هو سره 


۱ ۳ 
۱۰ 
۱ 
۱ 


8 
۱ ,ها 
۱ 





بالتوفیقات و الهدایات و الألطاف الخاصة بحقيقة ما هم آهله, آی بحسب ما 
برجع الیهم من النیات الصحيحة و الأْعمال الصالحة و الطینات الطیبة" و 
وهب لاأهل المعصیة" الهبة هنا علی سبیل التحکم و یقال اعطاء صل القوة 
تطاترو رحضضن وساشتعمال آلعتد [ناها کی تیه تسین شاه ای انم اما 
کانوا طالبین للمعصية راغبین فیها, فکآنهم سألوا ذلک و وهبهم و الاوسط 
آظهر. 

" النومغلی یی ام المع ال مایا رای ی اختا ره 

آشتنقی غلمه فتفم, ار علم آن التکتت لا ینم الا باعظاء الاله و القوه: و الا 
اکانهاشچیورنن علی الثر ‏ 

" ۵ مهم اطاقه الفیول جته" قن: هی مضدر فضای الی القاغل عطفا 
علی ضمیر فنقمر آی لعلمه با سم تور اشسمم اظافد المه اه و لا یخفی 
ما فیه لفظا و معنی. 

آقول: و یحتمل آن یکون عطفا علی السبق و یکون اللام فیهما لام العاقبة 
کما فی قوله تعالی:" لَکون هم َو " آی وهب لهم القوة مع آنه کان یعلم 
عوم اظاغتعم ه تضترهم انیم بحبته کانمم ۱ بطیعون, القبول مته: اه 
منعهم پصيفة الماضی و یکون المراد ترک الألطاف الخاصة, فلما لم یلطف 
ام نخان شفهم العیول کما فی فوله‌تعالی "عنم اللهعلین فاومم و کذا 
قوله: و لم یقدروا, ای قدرة تامة ۱۳ للفریق آلأأول عند 
الألطاف الخاصة, لان امه اون موف رقه 
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3 مه ین آشخایتا عن مد ن فحقید آن کالد عن آیبه عن اللطر تن شود 
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رز 0 _ ب 1 ئ 9 ءوِ 7 ۱۳۳ مت 
عَن بحیی بن عقران الخلبی, معلی بنِ عنمان ین لِیْ بن خنظلة عن 
3 ۳ تسم ۳۳3 9۳ مشب کت ۱ م۳ 3 ِ 0 2 و ّ ۳ 
اب ند الله ع انه قال ی بالسعتوفی طربی ااسصاء حتی ول آلتاسن 
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ما اشْبهة بهمٌ بل هو منم ثم یِتدا الب ده و قَذ یُسْلک بالشقِیٌ فی 
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التصدیق, آی |نما صاروا کذلک لأن علمه تعالی لا یتخلف, لا لأن العلم علة, 
بل لأن علمه سبحانه لا محالة یکون موافقا للمعلوم. فمعنی مشية الله 
تعالی و سرها هو هذا المعنی, آآی علمه مع التوفیق لقوم و الخذلان لآخرین 
علی وجه لا بصیر شیء منهما سببا للاجبار علی الطاعة آو المعصية. 

هذا غاية ما یمکن من القول فی تأویل هذا الخبر و ان کان ظاهره آن الله 
لما علم من قوم آنهم یطیعونه سهل علیهم الطاعة, و لما علم من قوم 
الصقضت ان .لوا الی اما رهق حعلفی سین له من آزینای. شوم 
الطاعه..: القول. بظاهرخ لا بوافق العدل: و للشالکین..مشالک. الحکفاء و 
الصوفية هیهنا تحقیقات طويلة الذیل, دقيقة المسالک لم نذکرها لثلا تتعلق 
بقلوب نواقص العقول و الافکار و الله یعلم حقاثق الاسرار 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

قوله علیه السلام: پسلک پالسعید. علی بناء المفعول و الباء للتعدية, 
الفاعل هو الله بالخذلان آو الشیطان" ما آشبهه بهم" تعجیا من کمال 
مشابهتهم بهم فی الأعمال ثم یحکمون بعد تکرر مشاهدة ذلک انه منهم" آن 
فق کنبه الله" اي علم. الله منه التعادة و کتب له دلکی فی, اللوخ الهجفو‌ط: 
لا لوح المحو و الاثبات, فلا ینافی ما ورد فی الاأدعية الکثیرة" ٍن کنت کتبتنی 
شقیا فامح من آم الکتاب شقائی" فان المراد به لوح المحو و الاثبات, و 
الفواق بالضم و قد یفتح الفاء: ما بین الحلبتین من الوقت, لاأن الناقة تحلب 
ثم تترک سويعة پرضعها الفصیل لتدر ثم تحلب, آو ما بین فتح یدک و قبضها 
علی الضرع. 


و حاضا آن سای سای ال درون انا کون سس الا کین 
ها و الدار علسا ین اسان آن لیس اه دی 
فیه, و بتضرع الیه تعالی فی آن یرزقه ذلک, رزقنا الله و ساثئر المومنین 





فا ال ان ان تام آسسته م ی مسا 
دواعیهما. و علی المخلوقات النافعة کالحبوب و الثمار و الحیوانات المأكولة 
و الضارة کالسموم و الحیات و العقارب. و علی النعم و البلایا, , و ذهبت 
الأشاعرة ٍلی آن جمیع ذلک من فعله تعالی, و المعتزلة و الامامية خالفوهم 
في آفعال العباد, ای ی 
الأخیرین. 

قال المحقق الطوسی قدس سره: ما ورد آنه تعالی خالق الخیر و الشر, 
آرید بالشر ما لا یلائم الطباع و ان کان مشتملا علی مصلحة, 2 
ذکر. آن للشر معنیین: آخدهماء ما لا یکون ملاتما للطباتع کخلق الخیوانات 
الموذية, و الثانی ما یکون مستلزما للفساد, و لا یکون فیه مصلحة, و 
ای کت حالی و الشر پالعسی الا ۲ السم لت الاول, و قال 
ااخکماهاشن میسن آلحکنم اما ان کون مکی ام که شرا آه 
بعضه خیرا و بعضه شرا,؛ فان کان کله خیرا وجب علیه تعالی خلقه. و ان 
کان کله شرا لم یجز خلقه, و ان کان بعضه خیرا و بعضه 


یحصلان بتوفیقه و خذلانه, فکأنه خلقهما آو المراد بالخیر و الشر النعم و 
البلایا, آو المراد بخلقهما خلق من یعلم أنه یکون باختیاره مختارا للخیر و 


فا 


ثم ] 
الالات 


۶ 


یت 


۶ 


العمز و وی لاش آلقوه 
تعالی الفعل علی یده, فهی موافقة لمذاهبهم و مذاهب الاشاعرة و یمکن 


و الأْسیاب التی بها پتیسر فعل الخیر و فعل الشر, 


علی 


۶ 


فا مهم ولو لا موش ف تیه الا للم وراج ارف موق اوه 


خبار اما تقدیر 


۶ 


هما 
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ما مان مها نوی مر اتف بات نی تاد 


۶ 


شرا فاما آن یکون خیره آکثر من شره. آو شره اکثر من خیره. آو تساویا, 
کما انه سبحانه 


ن کان خیره اکثر من شره وجب علی الله خلقه, و ان کان شره اکثر من 
لفق رها سن العی اتانبه الالت‌س و اما الخکاء 


شریها. او کناية عن آنهما 


او خلق 
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الحدیت الثانی 


کسن:علی الا هر 


الحدیث الثالث 


۶ فحفول» هل کالشانم علی آلنیی عن الخعض فن هتم النسال > 
الاعتراض علیها. 
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و قوله: قال یونس, کلام محمد بن عیسی و هو تفسیر لقوله علیه السلام: 
من یقول کیف ذا و کیف ذا, اي کیف اجری علی ید هذا 
۱ ان الویل لمر 





: مرفوع لکن رواه الصدوق (ره) فی العیون بأسانید عنه علیه السلام, و 
مذکور فی رسالة آبی الحسن الثالث علیه السلام اٍلی أهل الأهواز, و سائر 
الکتب الحديثية و الكلامية, و آشار المحقق الطوسی (ره) فی التجرید الیه, 
و رواه العلامة (قدس سره) فی شرحه عن الأْصبغ بن نباتة ۳ 

و صفین کشسنن اسم مضه فرب الرفة قاطی. القرات, ها الوافعع 


بین آمیر المومنین علیه السلام و معاوية لعنه الله, و جثا کرمی آی جلس 
علی: رکهه: و فالم الفتروز آبادی العف ما ارکنع من الارضو» و متشل 
الماء" آنتهی" و بطن الوادی آسقله, و المطمئن منه. 
قوله: عند الله آحتسب عنائی, العناء بالفتح و المد: التعب و النصب, و 
یمکن آن یکون استفهاما انکاریا, آی کیف أحتسب آجر مشقتی عند الله و 
قد کنت مجبورا فی فعلی؟ آو المعنی فلا نستحق شیئا, و لعل الله یعطینا 
فاد یر استعهاق التفصل اضا: هقی رای الاختع فده ها اری:لی 
من الأجر شیئا فیوید التانی" فقال له : 

مه" آی اسکت و المسیر مصدر میمی بمعنیٍ السیر" ۳ ساترون" آی 
9 و ارادتکم الموثرة" و فی مقامکم" آی باز |ء 0 بصفین ۳ و لم 
تکونوا فی شیء من حالاتکم مکرهین" کما زعمته الجيرية الصرفة" و لا [لیه 

نظرین " کما دهب اليه الاشاغره کفا شیانین تحقيفيهاه و لها توهم السشنه 

من الجوابین التدافع و التنافی قال: فکیف لم نکن" الی آخره" ۳ ۴رد 

السلام بقوله: فتظن آنه کان قضاء حتما لا مدخل لاختبار العبد و |رادته فیه 
کما یقضی و یوجد الأأشیاء. لیس کذلک بل قضاءان یخیر العید و یکله اٍلی 
ارادته, و آیده بما یستحقه من الألطاف الخاصة حتی آتی بالفعل 0 
ان فرسمل الصا علی الم مات ی الوا ماو وی ۶سا 
لا تین فا للم و الفنه الا معا اراوه بقل الودی لا موح 
لارادة الغیر 


أولی بالعَقَوبة من المَذْیب 


فیه, و هنا لیس کذلک, ثم آبطل مذهب الجيرية و الأشاعرة بقوله: انه لو 
کان کذلک لبطل توت و العقاب, لاأن الثواب نفع مقارن للتعظیم و 
المحمدة, و العقاب ضرر مقارن للاهانة و اللوم, و لا یتصوران مع اک 
تفعنییهه و لا کانستفها. تم بقوله: .و امن و النهی+ لانهضا غبارنان عن اعلام 
التایتن بمضاله بعض الاعمال و متافغها و بمفاسد عضهاا و مضار‌هار لبختار 
العبد ما فیه المصلحة و المنفعة, و یترک ما فیه المفسدة و المضرة, و 
ظاهر آن ذلکی 0 فی صورهة الجبر و عدم تأثیر الاختیار و الارادة سفه و 
عبث, تعالی عن ذلک 

ثم بقوله: و الزجر من الله, و زواجر الله: بلایاه النازلة علی العصاة بازاء 
عصيانهم, و احکامه فی القصاص و الحدود و نحو ذلک و التقریب ظاهر مما 


بر 

تم بقوله: ف,سقط آلوعدو الوعند: ای المقصود.متهما من [نبان الخسنات, و 
تر ی الشایت لا ول بل عم التحر فی افعاله فالوشه ده ا له 
وت مالسا لسن لیاوا سرا 

ثم بقوله علیه السلام: فلم تکن لاأنمة للمذنب و لا محمدة للمحسن, لأن 
المحشده هو الثباء علی الخمیل الابارق و اللامها بقابلهمن الم غلن 
القبیح الاختیاری. و معلوم بدیهه آنم لا ِِِ المجبور. 

و آما فوله علیة الشلام: و لکان المدنت اولن باللحسان من المحسن, و 
لکان المحسن ای بالعقوبة من المذنب, فیحتمل وجوها: " الاول" 0 یکون 
هذا| متفرعا علی الوجوه السابقة, آی اذا بطل الثواب و العقاب و الأمر و 
یه و الزجر و الوعد و الوعید لکان ال ات الخ" و وجه الأأولوية 
انم لم ی بر الا الحار وه اعقمه ال نفد و السات. کالشان 
القاهر الصحح الدی یکین فی غانه الم بات 


کر نلک و لس له مشعه الکاات الفر هد امس المع ال 
الدینکون:دانما فی,اسعت ود التصب: من التکالیف. الشرعته من الاتان 
پا مارا ال تما عن المنهیات و من قلة المونة و تحصیل المعيشة من 
الحلال فی, غایه المشعه فد الاحشان, المافم المنت. اکن مما وقم 
للمحسن. فهو آولی بالاحسان من المحسن. و العقوبة الواقعة علی 
ان یکون المعنی نت 1 جریان و الذم هس و 
استحقاق الاحسان و الاثابة و العقوبة و ترتبها علی الأفعال الاضطرارية 
الخارجة عن القدرة و الاختیا, لکان آلمذنب آولی بالاحسان من المحسن و 
القبيحة عقلا و ۱ 

اه مکی ناه السسن تمس لاه الحستم ااعت و حه عفلا و 
بر قالی منوا غنه القل ۶ واه علیها و کل مهما نی اسان 
الیه. و فی خلاف ذلک یکون لکل منهما نفع و ضرر. و هذا بالعدل اقرب و 


الثالت: ما قیل 7 نت کان المذنب آولی بالاحسان لاأنه لا یرضی بالذنب 
کما یدل علیه جبره علیه, و المحسن آولی بالعقوبة لأْنه لا یرضی بالاحسان 


لدلالة الجبر علیه.. و من / بوضی تا لاخسان اولی با غفوبه امن الزی وی 
به و لا یخفی ما فیه. 

الرابع: آنه لما اقتضی ذات المذنب آن یحسن الیه فی الدنیا باحداث اللذات 
فیه, فینبفی آن یکون فی الاخرة آیضا کوک لعدم تعیر الذوات فی 
النشتین, و |ذا اقتضی ذات المحسن المشقة فی الدنیا و ایلامه بالتکالیف 
الشاقة ففی الاخرة آیضا 





الخامتین: ۳۷ قیل لعل وجه ذلک آن المذنب بصد ور القبائح و السیتات منه 
متألم منکسر البال لظنه نها وقعت منه باختیاره, و قد کانت بجبر جابر و 
قهر قاهر فیستحق الاحسان, و آن المحسن لفرحانه بصدور الحسنات عنه و 
زعمه آنه قد فعلها بالاختیار آولی بالعقوبة من المذنب, و فی حدیث الأصبغ 
هکذا: و لم تأت لائمة من الله لمذنب و لا محمدة لمحسن, و لم یکن 
المحسن ۳۳ بالمدح من المسیء, و لا المسیء ۳۳ بالذم من المحسن,؛ 
تلک مقالة عبدة الاوان و جنود الشیطان و شهود الزور و آهل العمی عن 
الصواب و هم قدرية هذه الأمة و مجوسها. 

" تلک مقالة |خوان عبدة الأْوثان" آی آشباههم, لأن عبدة الاوثان الذین کانوا 
فی عصر النبی ص کانواٍ جبرية لقوله تعالی:" و |ذا قَعلوا فاجشَةٌ قالوا 
وجذنا لها آبابا و ال مرا بها" ای جعلنا الله مجبورا علیها و قوله:" و 
قال الذین. آش‌کوا لو شاء اللة ما غبذنا.من دونه من.شیء" و امثال ذلک 
فی القرآن کثيرة. 

حکم القول 0 ۳۳ ان و د فان ۳ عبدة و 
آا یا ار ها تا ار 
الظلم و الجور و العبث و آية خصومة و عداوة تکون آشد من ذلک. و قیل: 
(نکار الامر و النفی: انکان تکلیف و الفکرون النکالیی«خضواء المکاف 
الا الا هون 

ققیل: تما شنت اللهسیحانه فین آبات کیره افغال الفباد الهم: وسرهافن 
کثیر منها ببراءته من القبایْج و الظلم, و هوّلاء یقولون نحن براء من القبائح و 
و ای 


لس 


قال: ۷" رب در تا 


ص: 178 .ر 
و قدرّة هده الم و مجُوسها 


و آیضا آنه لعنه الله یبعثهم علی تلک العقائد الفاسدة, آو لما لزمهم بطلان 
الأمر و النهی و التکلیف فیجوز له متابعة الشیطان فی کل ما یدعوهم الیه, 
و قوله: و قدرية هذه الاأمة, یدل علی آن المجبرة هم القدرية, و لا خلاف 
بتن. آلامه فی آنن الشی.ضلی. الله علیه: وب الم دم الهدریه. لکن کل من 
الجبرية و التفويضية یسمون خصومهم بها. 0 1۳| و 
ان کان علی التفويضية ا کر قال فی المقاصد: لا خلاف فی ذم القدرية و 
قال شاه فد مرن ف‌تصعاه ارحافیته اه لته فلی سا یه 
۵ فتاه سم الفانا تن نف کون الکی مه الشر کلم قعدیر اللد ه 
ِِ سموا بذلک؛ لمبالغتهم فی نفیه و کثرة مدافعتهم ایاه, و قیل: 
لاثباتهم للعبد قدرة الایجاد و لیس بشیء. لان النتاست یه الفورینصم 
القاف, و قالت المعتزلة: القدرية هم القائلون بأآن الشر و الخیر کله من 
الله تعالین و یره و مشتهر لان الشا نع ند الشخص ال ماه و 
یقول به كالجبرية و الحنفية و الشافعية لا الی ما ینفیه. 
و رد بأنه صح عن النبی صلی الله علیه و آله قوله: القدرية مجوس هذه 
الأْمق, و قوله: 
اذا قامت القيامة نادی مناد آهل الجمع: آين خصماء الله, فتقوم القدرية, و 
لاشفاء فی. آن المجوس هم الذین ینسبون الخیر الی الله و الشر الی 
الشیطان, و یسمو: 
تاو آهمنر آنیسن زا شوت الأمور کلها الی الله, و معترض لبعضها 
فینسبه الی نفسه. یکون هو المخاصم لله تعالی, و انضا من بضیف آلهدر 
ا(لی نفسه و یدعی کونه الفاعل و المقدر اولی باسم القدری ممن یضیفه 
2 
فان قیل: روی عن النبی صلی الله علیه و آله آنه قال لرجل قدم علیه من 
فارس: آخبرنی بأعجب شیء رآیت؟ فقال: ریت آقواما ینکحون آمهاتهم و 
بناتهم و آخواتهم, فاٍذا قیل لهم: لم تفعلون ذلک؟ قالوا قضاء الله علینا و 
قدره؟ فقال صلی الله علیه و اله: ستکون فی اخر امتی اقوام یقولون 
بمثل مقالتهم. اواتک موس آمتی, و روی الأصبخ بن نبانة؛ 
ان نها هام ال لت ین ایف ات اه الا بعو انضر امه وه 
ثم ذکر نجو هذا 


الخبر- الی قوله-" دک ظر الدننه کفوا قَوَیْل لین کتژوا من التار" فقال 
الشیخ: و ما القضاء و القدر اللذان ما سرناٍ الا بهما؟ قال: هو الأمر من الله 
و الحکم ثم تلا قوله تعالی" وق وک آلا توا و اخزروه 
بخ 
ذنوبهم علی الله, و یصدقه قوله تعالی: 

" و آذا قعلوا فاجَءّ قالوا وَجَدُنا عَلیها آباعنا و ال آ مَرّنا بها". 

قلنا: یا 
تعالی و قدره و خلقه و ارادته. یجوز للعبد الاقدام علیه, و یبطل اختیاره فیه 
و استحقاقه للثواب و العقاب و المدح و الذم علیه قول المجوس, فلینظر 
آن هذا قول المعتزلة آم المجبرة, و لکن من لم یجعل الله له نورا فما له 
من نور, و من وقاحتهم آنهم یروجون باطلهم بنسبته الی آمیر المومنین 
علی. عليه. السلام و اولاده رضن. اه نومه و قد صح عنه آنه خطب الناس 
علی منبر الكوفة فقال: لیس منا من لم یومن بالقدر خیره و شره, و آنه 
قال لمن قال: نی آملک الخیر و الشر و الطاعة و المعصية ؟ تملکها مع الله 
آو تملکها بدون الله؟ فان قلت: آملکها مع الله فقد ادعیت آنک شریک الله, 
و ان قلت آملکها بدون الله فقد ادعیت آنک آنت الله؟ فتاب الرجل علی 
ید ۵. 

و آن جعفر الصادق علیه السلام قال لقدری: آقرء الفاتحة, فقراً فلما بلاغ 
قوله: 

" یاک تَعبْدٌ و ایاک تَسْتعینْ" قال له جعفر: علی ما ذا تستعین بالله و عندک 
آن الفعل منک ی ی ات 
تمت ؟ فانقطع القدری و الحمد لله رب العالمین" انتهی 

و قال العلامة (قدس ی قال آبو 
الحسن البصری و محمود الخوارزمی: فوجه تشبیهه علیه السلام المجبرة 
بالمجوس من وجوه: 

احدها: آن المجوس اختصوا بمقالات سخيفة و اعتقادات واهية, معلومة 
البطلان 


وکدا الم رد 
و ثانیها: مذهب المجوس آن الله تعالی یخلق فعله ثم یتبراً منه, کما خلق 
الس و اتی‌ شش و کدا المکیم الوا ان الله تعالی تفع القه نم ی 


منها. 

و ثالثها: آن المجوس قالوا: ان نکاح الأمهات و الأخوات بقضاء الله و قدره و 
ارادته و وافقهم المجبرة, حیث قالوا: ان نکاح المجوس لأمهاتهم و اخوانهم 
بقضاء الله و قدره و ارادته. 

و رابعها: آن المجوس قالوا: ان القادر علی الخیر لا یقدر علی الشر و 
بالعکس و المجبرة قالوا: ان القدرة الموجبة للفعل غیر متقدمة علیه, 
فالانسان القادر علی الخیر لا یقدر علی ضده و بالعکس" انتهی 

آقول: و قد یعطف خصماء الرحمن علی عبدة الاوئان را بهم اه 
المفوضة آی الأشاعرة الجبرية اخوان المفوضة, الذین هم خصماء الرحمن 
لأنهم بیدعون استقلال قدر تهم فی مقابلة قدرة الرحمن؛ و آنهم یفعلون ۲ 
یریدون بلا مشارکة الله فی آعمالهم بالتوفیق و الخذلان؛ و الأخوة بینهما 
ره و هو الامر 
بین الامرین؛ فهما یشترکان فی البطلان, کما آن المومنین آخوة لاشتراکهم 
فی الحق.  .‏ , 

و قیل فی وجه الأْخوة: اٍنه یقال للمتقابلین انهما متشایهان کما قیل, |ن 
قصة سورة براءة تشابه قصة سورة الانفال و تناسبهاء لان فی الانفال ذکر 
العهود و فی البراءة نبذها, فضمت للیها" انتهی" و علی هذا یکون قوله: و 
حزب الشیطان,» و قوله: 

قدرية هذه الامة, و قوله: مجوسها, کلها معطوفات علی العبدة لا الاخوان, و 
اوصافا للمفوضة لا الجبرية, علی الوجوه المتقدمة, و یکون الحدیثت با 
علی نفی طرفی الافراط و التفریط معاء و هذا الوجه و ان کان بعیدا لکنه 
یکون اتم فائدة. 

و یویده ایضا ما رواه الصدوق (ره) فی التوحید باسناده عن علی بن سالم 
عن 
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انق ند اللم علیه السلام تقال؟ سالنه غر الرفی | عدفم من القور شا 
فقال: هی من القذوه و فال علیه السلام: زن آلقدریة خحومن هده ِ 
هم الذین آرادوا آن یصفوا الله بعدله فاخرجوه من تتاص ند و فیهم نز 

هذه الایة: 13 وم یِسُحَبون فی التّار علی وجوههم دوقوا ست سعر 8" ۳ 
شیء حَلفناخ بقدّر" و یعضده آیضا ان قدماء المحدئین انما ۳ ۳۳ 
علی المطوضه کالفصنت: چبت قانل کی وان النای .سین الصر و العدن و 
قد عد اصحات: الرجال من کب هشام این الحکم. کناب الخبر و العدر و 
کتاب الرد علی المعتزلة" ان الله کلف تخییر" آی آمره جاعلا له مخیرا بین 
الفعل و الترک باعطاء القدرة له علی الاتیان بما شاء منهما, 
و اخار" هر نمی تحضزا آق لا للاحفرار عن فعل المتفب عنه لا الا کراه 
عل ری ود اعطی علی ال را سا ال الطاعه و ترک 
المعصیة" ۵ 

او امه اسان عر طا عم یی مر له سا داح کی من 
عدم |کراهه و |چباره, آو لا بقع العصیان بمغلوبية العاصی, فانه لا عصیان 
مق دم الاار دی ۳ علیصیعه امش الفاعل. یلم ی 
طاعته باکراهه المطیع علي الطاعة و ریما یقراً علی صيفة المفعول, 
فیکون را علی منود اا تایه ی ی اد 
تعالی قد خل فی دلک فکانه سانه:مکره فیة: 

و یمکن آن یقراً الفعلان علی بناء الفاعل و یکون الفاعل المطیع و العاصی, 
و هما بعیدان" و لم یملک" علی بناء التفعیل و المفعول القدرة و الارادة و 
الاختیار, 1" علی بناء الأفعال بمعنی اعطاء السلطنة" مفوضا" بحیث لم 
یحصرهم بالأمر و النهی آو لم یکن له مدخل فی افعالهم بالتوفیق و 
الخذلان" و لم یخلق السماوات, الخ" (شارة ٍلی قوله سبحانه:" و ما حَفتا 
السَماء و الأوض 5 ما تما باطلا ذلک ظر اَذین 
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0 ی و ۷ رت ِ ۳ ۱ اذ الجبر یستلزم 
بطلان الثواب و العقاب و التکلیف المستلزم لکون خلق السماوات و الأرض 
عشا و باطلا آوالحقوضه ایضا لان التفویض:علی آکتر الفخوه الانبه سافی. 
غرض الایجاد. و کون بعثة الأنبیاء و الرسل مع الجبر باطلا ظاهر, بل مع 
التفویض علی بعض الوجوه. ۱ 
اقول: و روی الصدوق فی التوحید و العیون هذه الرواية عن ابی الحسن 
الثالث عن آبائه علیه السلام. و عن الصادق عن آبائه علیهم السلام بسندین 
آخر زاین اش نت ار واه قی لها مد لاس فحال 
الشیخ: فما القضاء و القدر اللذان ساقانا و ما هبطنا وادیا و لا علونا تلعة الا 
بهما؟ فقال آمیر الهومنین علیه السلام: الأْمر من الله ۳۳ ثم تلا هذه 
الایة" و قضی رگ لا تعْیُدُوا الا لیام و بالوالَِیّن اخسانا" ار 
و قال الشیخ آحمد پن آبی طالب الطبرسی فی کتاب الاحتجاج بعد ابراد 
هذه لروایة: صویران ال ها» ضا لقضا وه نف ال کر تسا امد 
القومتی؟ 
فا ار مر تالظاعر نو یعس ات و ان مت قفل ‏ لخست و 
ی لمن عضاه, و الوعد و 
الوعید ها سس هار اه لام الا مت انا 
آما غیر ذلک فلا تظنه فان الظن له محیط للأعمال, فقال الرجل: فرجت 
بولک با آمتر المصی فرخ الله ی ون ووایی اس مات آلری یره 
العلامة و غیره: فقال الشیخ: و ما القضاء و القدر اللذان 


2۳1 


ع- فقذ 


ما سرنا الا بهما؟ فقال: هو الامر من الله تعالی و الحکم. و تلا قوله تعالی:" 


۱ 
و فضت ری الا یوار یاه کنمصن الشهه میور او هو حول ودک 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

قوله علیه السلام: من زعم, ای ادعی, و قال: و آکثر استعماله فی الباطل" 
ان الله ناو بالفحشاء" _اقتباس من قوله تعالیه" و لذا فعلوا فاجشَة قالوا 
وچذنا عَلیها آبانا و الله آ2 نا بها لا ال لاباء مر بالقعشاء آ تفولون عَلّی 
ال ما لا تعْلمون". 

قال بعض المفسرین: الفاحشة: الفعلة المتناهية فی القبح کعبادة الصنم و 
کشف العورة فی الطواف حیث کان المشرکون یطوفون عراة. و یقولون: 
لا نطوف فی الثیاب التی قارفنا فیها الذنوب. فکانوا اذا نهوا عنها اعتذروا و 
احتجوا بأآمرین: تقلید الأباءء و الافتراء علی الله, فأًعرض عن الأول ۳-۹ 
فساده, و رد الثانی بقوله: 

" فلا له لا مر مشاه آی پأمر یجد العقل السلیم قبحه, بل لایأمر 
الا بمحاسن الأعمال, و العقائد, فالاأمر بمعناه, و قال الطبرسی (ره): قال 
ااخروه انمم کانوا آهل اجبار فقالوا: لو کره الله ما نحن علیه الطبرسی 
(ره): قال الحسن: انهم کانوا آهل اجبار فقالوا: لو کره الله ما نحن علیه 
لنقلنا عنه, فلهذا قالوا: و الله آمرنا بها فأقول: الأمر فی الخبر آیضا یحتمل 
الوجهین, فعلی الاأول اشارة الی فساد قول الأشاعرة من نفی الحسن و 
و رارسا ای وا مس 1 
ری وا ال هه ال اس هس ار 
بالبرهان باطل, و الامر بالقبیج قبیح. و من جوز القبیح علی الله فقد کذب 
علیه. و علی الثانی رد علی الاشاعرة ایضا من حیث قولهم بالجبر. 


و قوله: و من زعم آن الخیر و الشر الیه, الظاهر ارجاع الضمیر الی 
الموصول: فیکون ردا علی المفوضة و المعتزلة القائلین پاستقلال العبد فی 
افعالهر و عدم محخلیه الرت:سبحانه میا ههدا انضا کدب‌ هی الله عالی 
لمخالفته لیات الکثیرة الدالة علین هدابته و تو فیقه و خذلانه و مشیته و 
عفترم ٩‏ سل ایجاع السر الی اللد کی را علی انعر ی 
حمل الفقرة الأولی حینثذ علی المعنی الأول. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور. ۲ 
ی هار من ان و سا مسا 
ِِِِ و 

و آخکه. ای الخیر مناف: لخد 


انش اد 


: مجهول. ۱ 

و المراد بالقدرية هنا من یقول.بان اقعال العباد و -مخودها لیست. نقدر الله 
و قضائه بل باستقلال اٍرادة العبد به و استواء نسبته الی الارادتین و صدور 
احدهما عنه لا بموجب غیر الارادة کما ذهب الیه بعض المعتزلة, فانهم لم 
یقولوا بقول اهل الجنة من اسناد هدايتهم الیه سبحانه, و لا بقول اهل النار 
من |سناد ضلالهم |لی شقوتهم, و ظاهره 


۳ 3 ۲ ۲ ِ : نا زر تل > ما ضالین و قال | 
و 1 مور وه اج سم ۶ 2 7 اج 
بر 9 تن دك ما افو بقَولهم 5 لکنی اقول لا و ِ ۷ ج 2۱ 0 
اللِهْ و اراد و قذر و قَصَی فقال پا پونس لیس هکذا لا یکون الا ما شاء الله 
لا 2 
و فد و قضی يا پونس 7 


ها آن الفران مالتشقوة ما چضیر مرجها لا عمال السسته من خست الظینه.و 
قلة العقل, و سوء الفهم, مما برجع الی العبد. آو هذا آیضا یرجع الی الله 
بناء علی آن الله تعالی خالق السعادة و الشقاوة و مقدرهما, و یحتمل آن 
کمن المراد بالشففه اسان العذاب ستت. ااعمال. السخه مان دلی 
بصیر سببا لمنع اللطف و الهداية الخاصة, و لا بقول |بلیس من |سناد الاغواء 
الیه سبحانه, و هذا الخبر یدل علی آن غرضه من الاغواء کان هو الخذلان و 
منع اللطف, اذ ظاهر الخبر آنه علیه السلام استشهد بقوله و قول آهل النار 
لتقریره سبحانه ایاهما؛ و یحتمل آن یکون غرضه علیه السلام افص اختر عوا 
قولا لیس قول آهل الخیر و لا قول آهل الشر. 

فولة: و لکتی اقول لا بکونالا بفا. شاء. اللهد أفولة فی آکنر النسخ:ازباء 
موجودة فی کلام یونس دون کلامه علیه السلام, فالفرق بینهما بالباء اذ کلام 
پونس:بدلءعلی العلیه و السسته ور اسطلال ارادة الله سیجاته و لته فی 
فعل العبد, فیوهم الجبر فلذا سقط علیه السلام الباء. و قیل: کان غرض 
بونس من |دخال الباء بیان آن الله تعالی اعطی العبد القذرة و الاختیار, ثم 
هو فعل الفعل پما آعطاه الله و هو مستقل فی الفعل, تراد شیف ایا 
نفی التفویض فأسقط لباء و فی بعض النسخ بدون الباء فلا یعقل فرق الا 
ی و فقال: | لک کون لا ها 
شاء الله و قدر و قضاء فیکون الاختلاف بینهما فی التررتیب, فان القدر مقدم 
علی القضاء کما فی الأخبار, فلذا غیر علیه السلام الترتیب لیکون الترتیب 
الذکر عوافقا للیت الهافعن: وغل العماقی ضور فی التساح نم الحفه! 
الباء لحصول الاختلاف. 





فوله له لام ی الدکر الاو اه الا نات محملا اف الیو 
الاثبات: و قیل. العلم القدیم. 

قوله: هی العزيمة, العزیمة: تأکد الارادة. و لعل المراد بها هنا الاثبات ثانی 
مع بعض الخصوصیات او الأخذ فی خلق اسباب وجوده البعيدة, و یل . 
نات فا ی هشن ای شام اه 
اخوالت ال یت اجه اجره .اس لین هرن هنم اضر که 
النفسانية فینا و انبعانها لتحصیله هی العزم و الارادة و فی الواجب تعالی ما 
تب عاية ار زا التوجه, و یکون بمنزلته. 

قوله علیه السلام : هی الهندسة, الهندسة: 7 وزن دحرجة ماخود من 
الهنداز (معرب انداز) فأبدلت الزای سینا لته لیس فی کلام العرب دال 
بهدها رای قااشنشت (صرت تدارا ای لها ره انعر سخاری 
القناة حیث تحفر, ثم عمم فی تحدید مجاری لأمور کلها, فالقدر ثبات 
خصوصیات ما آراد ۳ فی اللوح من ازنه بقائه و وقت فنائه 
ذلک. اف نرتیب افیا وجوده الی حیت ینلهی الی علله الخاصة المعينة 
لخصوصیاته, آو فینا عبارة عن تعیین حدود ما پریده من عرضه و طوله و 
سمکه و احکامه علی وجه یبقی زمانا طویلا آو قصیرا, و فیه تعالی ما 
پناسبه من نرتیب الأسپاب, و القضاء هو الابرام ای احکام المراد, و اقامة 
ینهآ آسای: خفن افعال العیاه اقدار العهه میت ضرف الصهانم ند 


ااتتن افتایس 


: مجهول کالصحیح. 
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- و أَمَرَهم و تَهاهم قما أء مَرَهم به من شیء فقَذ جَعَل لَهْمْ السَّبیل ای 
تز که و لا یکونون 


قوله علیه السلام: فقد جعل لهم السبیل, قال بعض المحققین: آی کل ما 
تعلق به الامن جع للمامون تیالو رد 1 القدرة له, و امکان 
اه 

فان قیل: الماضو: به واجب ضروری الوجود عند اجتماع ات وجوده و 
ممتنع ضروری العدم عند عدم اجتماع اشتنات الوجود, فلا (مکان له؟ 

قیل» التصند الامکان: قلم ارادم الخمته هی من اشاب: الهخوب فا 
وجوب قبلها, و لزوم وقوع العدم عند عدم استجماع الشر اتط لا بنافی 
الامکان. فان الممکن الذی لا یلحقه وجوب لعلته الموجبة, لا (یجاب لعدمه 
من عدم علته, کا لا و نم تسف کسیر خالعی رن شمه ایکا 
وجوده بوجود علته یکون معدوما لعدم علته فوجوب عدمه عبارة عن 
ضرورة عدم انفکاک العدم عن العدم, لا ضرورة عدم حاصل فیه بایجاب من 
موجب, و بخلاف وجوب وجوده فوجوب الوجود من الفاعل لا یجامع الامکان 
بمعنی عدم ضر‌ورة نسبة الوجود و مقابله الی الماهية 1 لو بایجاب من 
الموجب. و لزوم العدم یجامع الامکان بمعنی عدم ضرورة آحدهما للماهية و 
لو بایجاب موجب. و مرجع هذا اللزوم الی ما هو بمنزلة الوجوب اللاحق, 
تناکا مرا من اما سصوخت اکن نها ها ایکا 
مصحح الطلب. 

و الحاضل, آن قناظ الوخود للشکن: الوجوت. الحاصل. لوجوده من« ان 
الوخنه اه اهنا ایام ج اط العیم ره دض ارات صفکت انان ۱ 
ایجاب موجب اب و اذا کان المعدوم یمکن وجوده بموجبه صح طلب 
ادا بایجابه بموجبه, و طلب الکف عن ایجاده بعدم ایجابه و 9 و کذا 
زوم عدم ارادة الفاعل لعدم آسبابها / ینافی الافز بارادته" انتهی 

ای رح ی ای ره 
الله تعالی بضده. 


و الحق آن تانتر جمتم الم ترات مخروطه بدا کاعرای الار فا مضروظ 
بعدم تعلق ارادته سبحانه بعدمه, فاذا تقلفت لض توتر کما لم تحرق ایراهتم 
علیه السلام, و تأثیر السیف فی قطع اللحم و شبهه مشروط بذلک, فکما 
ان الاصراق ف القطع مظان اقط کش دمن فایلته ا لصاح متا وره 
الموثر و غیرهما فکذ| مشروطان بعدم تعلق الارادة الحتمية من 3 القدرة 
القاهرة و القوة الغالبة بخلافهما, و لا یتأتی التصدیق بمعجزات الأنبیاء و 
الافضیام صلوات اه عانمم ار عدلی: دض شععنم فدخلیه آزاده الا 
سیحانه فی اعمال العبادمع اختبارهم: ونهو التراد بالنخلید. 

آقول: و روی الشیخ آحمد الطبرسی فی کتاب الاحتجاج عن علی بن محمد 
العسکری علیه السلام آن آبا الحسن موسی علیه السلام قال: ان الله خلق 
الخلق فعلم ما هم صاثرون الیه, فامرهم و نهاهم, فما امرهم به من شیء 
فقق حعل لیم السبیل الی الا بیوما ماه من شیء فقو جع لهم 
السبیل اٍلی ترکه, و لا یکونون آخذین و لا تارکین الا پاذنه. و ما جیر الله 
آحدا علی معضیتت: یل اختترهم کما فال:* ود ایَْم أَحْسَن عملا*۳. 
قوله علیه السلام: و لا یکونون آخذین و لا تارکین الا باذنه, ی بتخلیته و 
علمه انتهی "و الظاهر آن التتمو مامولی ره 

اقل ان و ایا ان الشیخ السعید المفید فی کتاب 
المقالات حیث قال: ان الارادة التی هی قصد الایجاد آحد الضدین الخاطرین 
ببال المرید موجبة لمرادها, و آنه محال وجودها و ارتفاع المراد بعدها بلا 
فصل. ار 
حرب و جماعة من متکلمی البغدادیین و هو مذهب البلخی, ها اه 
قدهت الحای و هه رین من للم افو اهل الاخبار: 


و قال الشیخ آبو علي الطبرسی رحمه الله: 7 9 

لس آن نموت الا باِدّن اللْه" اختلفوا فی تفسیر الاذن علی آقوال:" ال 

آن بحفن الاذن هو الأمر آی با ملک الموت بقبض الارواح فلا ز نموت 

|( بهذا الأمر" الثانی" آن المراد به الأْمرٍ التکوینی کقوله:" أَنْ ول له کن 
ن" و لا یقدر علی الحياة و الموت آحد الا الله" الثالت" آن یکون الاذ 

هو التخلية و الاطلاق, : و ترک المنع بالقهر و الاجبار, و به فسر قوله ِ 

الخف هن ری لهس الرا؟ آن کون رن مه »۳ عنام ان نفتتا 

لا تموت الا فی الوقت الذی علم الله موتها فیه. 

" الخامس" قال ابن عباس: الاذن هو قضاء الله و قدره, فانه لایحدث شیء 

الا نهشنبه الله و ار اند 


: مجهول. 

قوله: بغیر مشية الله, ی التخلية و عدم تعلق الٍرادة الحتمية بخلافه, فان 
من زعم استقلال الخلق و عدم قدرته تعالي علی صرفهم عن افعالهم. و 
ع وه اس نیع زود فد اضر اس سا نهد عر له 


الحدیث السابع 


: مرسل. 


الالزام علیه. 


الخبربة ایضا و ان ام فجم الواسظه و نکن آن یکمن شفظن با توانسطه. عند 


اختیاد هی باوادنه شبحانهر اه آقرر نت لک‌بان القعاضی, باراد تعالین: 


قوله: اقررت لک بالمعاصی, ای جوزت لک فعل المعاصی, اذ لیس لک فیها 
یوجب هلاکه من القول بالقدر الذی هو مذهبه, او نفی مذهبه, و مذهب 


قوله علیه السلام: لنفسه نظر, ی تأمل و احتاط لنفسه, حیث لم یحکم بما 
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التییت ااتاین 


مرسل. 

1 آجبر الله, الهمزخ للاستفهام. 

قوله علیه السلام: لطف من ربک, آی رحمة و توفیق, و قیل: آمر دقیق لا 
تصل لیه العقول, ی 
علی اصطلاح المتکلمین هو ما 03 العبد الی الطاعة و یبعده عن 
المعصية, و لا حظ له فی التمکین, و لا یبلغ الالجاء و متکلمو الامامية و 
المعتزلة اتفقوا علی وجوبه علی الله عقلا و خالفهم فی ذلک الأشاعرة و 
قالوا بعدم وجوبه. 


و استدل المثبتون علیه بآن اللطف مما یتوقف علیه غرض المکلف من 
العکلف م کر ما کته العرض سکن ای اما لافطا ان 
غرض المکلف من المکلف ایقاعه ما کلف به. و هو یتوقف علی کل ما یقر 
به الی فعله و یبعده عن ترکه. قآضا آلتانیه فلان المر ین من عبره فعلا ین 
الأفعال اذا علم المرید آن المراد منه لا یفعل الفعل المطلوب الا بفعل 
بففاه آلموید مه الفراه مه نع مات او سکاس ان سفی. اند آو 
ارسال من غير مشقة علیه فی ذلک لو لم یفعل ما یتوقف علیه ایقاع ذلک 
الفعل منه, مع تضمیم |رادته [یقاعه منه, لکان هذا المرید ناقضا لغرضه عند 
العقلاء. و نقض الغرض قبیج لذم العقلاء علی ذلک, و |ذا آردنا تمشية هذا 
التقریر فی حقه سبحانه, قلنا : آنه کلف العباد تلاو اش و النواهی فکان 
خورضه مور التکانف, الق کود ِ الظاعه راخ الهش الم کلفین: 
فاذا علم آنهم لا یفعلون ذلک الا بفعل یفعله بهم بحیث یحصل به تقریبهم 
الی ایقاع ذلک منهم, لو لم یفعل ذلک مع توقف غرضه علیه کان ناقضا 
لغرضه, تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا. فوجب فی حکمته تعالی و عناء 
فعل الاتظای: هرید الفل الی.فعل. الطاعات القفیه ام ون 
ثم ان هذه الألطاف تکون من فعله تعالی خاصة کارسال الرسل و نصب 
الأْئمة و اظهار المعجزات علی آیدی الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام, فیجب 
علیه فعل ذلک, و قد یکون من فعل المکلفین کأتباعهم الرسل و طاعتهم 
ااتضة و افتاامم ام و الانتهاء عند نواهیهم فیجب علیه اعلامهم بذلک 
و ایجاه خلهم انم الاحتال سحضل العول: متیسیل. االطای. و که 
یکون من فعل غیرهما کقبول الرسل للرسالة, و تحمل الامام للامامة, و 
قیامهما بأعبائهما, فیجب علیه فی ذلک الایجاب علی ذلک الغیر و اثابته 
علیه, لأن تکلیف نز شخص لنفع غیره من غیر نفع له قبیح عقلا. 
آقول: و آفخیه اض باه شین الکرم منکن له 


قال قشتلیع هل ین ر و القد 


10 نت براهیم عَن مَحَم بنِ عیسی عَنْ پوئس بنِ عبد الرَّحَمَنِ عَن 


پالنسبة [لی کل مکلف, نعم لا بد من الالطاف التی لا 

بدونها کالاٍعلام و الأقدار و التمکین و زفع المواخ آلی لش ۰ فی وسع 
ال ها بل الظاهر عدم تحقق کثیر من الألطاف الغیر 0 
حد الالجاء کابتلاء آکثر المرتکبین للمعاصی مقارنا لفعلهم ببلاء, و ابصال نفع 
غاجل با کقر المطیفتن» و قواتز الاساء و المرسلین و الحجم:فی کل ارض و 
صقع, , و آیضا فحینئذ لا معنی للخذلان الذی یدل علیه کثیر من الأخبار, اذ مع 
غمد ال رن ع‌اللی ار دای فیبا هیارک من نیع 
شوت الیو عص ری اماسعتی ادا کام افرص ل الما 
تلک المسائل, و |نما نشیر الی ما ظهر لنا من الاخبار فی کل منها. 


السفیته التازنع 


: مرسل کالصحیح. 
قوله علیه السلام: و الله آعز, آی انما قدروا علی الفعل لأن الله سبحانه 
خلی بینهم و بین ارادتهم, و لو آراد غیره حتما لصرفهم |ذ هو سبحاته آعز 
ق آن رید اما خنها تم لا یکین دای الامرنه‌هنا الک اضا بل علی‌ان 
العذربة ااحقوضه 


العفیند الماشر 


قِقَال لا جر و لا قَدر و لکن منز هیر اه له بیتهما فیها لو الْبی بیتَهُمّا [ وت َعَلَمَها / 
یاه رم 


قوف ال ماه تا لا عامها" خرم آشار علیه: الشلاق ال وه 
ال ی سرا و غموضها, کما یظهر لمن تأمل فیها, فانها آصعب 
المسائل الدينية. و قد تحیر فیها العلماء من کل فرقة, قال امامهم الرازی: 
حال هدوز الخساله عجیبة فان الناش: کانوا قیها مختلفین آیدا سیب آن ها 
فک الوم الیه یا ها وی فافع ول الصونه قلی ان لاب 
لترجیح الفعل علی الترک من مرجح لیس من العبد. و معول القدرية علی 
ان الصداه لسکن قایرا علی فعل تفا مه امد و الدصه آلامو امه 
و هم مقدمتان بدیهیتان 
ثم من الدلائل العقلية اعتماد الجبرية علی أن تفاصیل أحوال الأفعال غیر 
معلومه للعیده :و اعتماد: القفریه .علی آن: اععال العباد وافعة علن .وفن 
قصودهم و دواعیهم و هماأ متعارضان, و من الالزامات الخطابية آن القدرة 
علی الایجاد کما لا یلیق بالعبد الذی هو منبع النقصان, فان آفعال العباد 
یکون سفها و عینا فلا بلیق المتعالی عن النقصان. و آما الددئل السمعية 
فالقران مملوء مما یو هم بالأمرین, و کذا الاثار و ان امة من لاحم لم تکن 
خالية من الفرقتین, و کذا الأوضاع و الحکایات متدافعة من الجانیین. حتی 
قیل: ان فضم النرد:علی, الجبر اه وضع الشطرنح علی: العدر: الا آن: مذهنا 
آقوی بسبب آن القدح فی قولنا لا بترجح الممکن الا بمرجح [لا] یوجب 
اتسدامات ات الا 
و نجن نقول: الحق ما قال بعض آئمة الدین: آنه لا جبر و لا تفوبض و لکن 
از ندرج ار و ذلک لا رف المباد ی القريبة لأفعال العبد علی قدرته و 
اختیاره, و المباد ی البعيدة لین عجزه و اضطراره, فان الانسان مضطر فی 
صورة مختار, کالقلم فی بد الکاتب, و الوتد فی شق الحائط, و فی کلام 
بعض العقلاء: قال الحائط للوتد؛ 
لم تشقنی ؟ قال: سل من یدقنی" " انتهی" " و انما انیت کلامه لمان خی نفد 
و اعترافه بالأمر بین الامرین, و ان لم یبین معناه علی وجه یرفع الاشکال 
اه 
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الخدیت الحادی عشر 


: مرسل کالصحیح. 

و و ی تور , و9 
آخر, و آقول: تحخمل آن یکون المراد لو کان آهملهم بعد الأأمر و النهی و لم 
بوجه اللهم الالطاش و التوفیفات, لکان اصمالهم مطلفا اولی, و الحاضل آن 
ار ی ماس اس اد ی ی اس مد ای 
اصلاحهم, معتن بشأنهم لیوصلهم |لی ما یستحقونه من الدرجات, و اهمالهم 
حینتذ ینافی ذلک الفرض, فیکون قریبا من دلیل اللطف المتقدم, و قیل: ای 
لم پحصرهم بسلطنته و ملکه و یلزم خروجهم باعتبار التفویض من سلطان 
الله تعالی, و لما کانت السلطنة علة للأْمر و النهی فعبر عنها بهما مجازا 
تسمية للسبب باسم المسبب, و لا یخفی بعده, و قیل: اغ التعویض 
مستلزم للعجز, و العاجز غیر قابل للربوبية و الامر و النهی, و هو قریب من 


الحدیث الثانی عشر 


: ضعیف علی المشهور, و الاستطاعة تطلق علی ثلائه معان" الأول" القدرخ 
الزائدة علی ذات القادر" الثانی" آلة تحصل معها القدرة علی الشیء 


+ ۳ ۳ ۲ 3 بو ی وج 5 ِِ 2 3 9 
فرایْضی و بیِعمتی قوبت علی معصیتی جعلنک سَهیعا بصیرا ما اصابک من 
حستة من الله 5 مِ اصاینک من سينة فمن تفسک رو لک آني اولی 
مس هس [9 مب آ[و] رم لا مامت لا ۲ ۶ ج ؟ه_ 3 
بحستایی منک و انئت اولی بسیتاتی هنی و دلک آنی لا اسال عَمّا افعل و 
9 ۳ ب 
هم یُسْتَلون قَد تظمث لک کل ء ترید 
و - ل و۶ ه و <9 رو واه 0 و له م2 و و 0 و ۵ ۳۹ 
و قو ای و ی و 
حَذئه ایی عبد الله ع قال چبر و لا تمویض و لعِنْ امَر بین امرین قال 
۰ -ه 0 ] ]- ۳ ِ ع‌ِ (ه ِ- ی ۳ ی 0 7 
فلت و ما امَر بَین امین قال مَتل لک رجل رايتة علی مَعصية فتَهيتة فله 
موب یسیو .]7 2 هر ما رز ربص رگ 0 سیم ی ی ۱9۳ 
ته فیِرَکتة ففعل لک ۱ - حیت لم یفبل منک فتر کنت انت 
الذٍی امَرّتَهٌ بالمعصية ۰ 7 
ه ۳ 


کار دراه تالمح لین و هر 
صقایل الحیر وه الهراه‌هاد مفوله یکت ام لیصا عاف انفام 
کول الس اه یلعای انا اکن یو فد کر اللاه کی الخیر کر 
باب المشية و الارادة. 


الحدیث الثالث عشر 


: مرسل و یدل علی آن الاأمر بین الأمرین هو مدخلیته سبحانه فی آعمال 
العباد بالتوفیق و الخذلان کما سیأتی. 


تیه ال انم عشه 


: صحیح. 

قوله. علیة السلام: فا لا بطیفون. آق ما لا یکون الانیان به مقدورا لهم. و 
یکونون مجبورین علی خلافه کما تقوله الجيرية. 

قوله: ما لا پریده. آي و لو بالعرض کما مر آو یرید خلافه. 

فذلكة اعلم آن مساألة خلق الأعمال من اعظم المسائل الاسلامية و آصعبها 
اما و قد خر بین الامامتة و الفغتر لد و الاشاغزه:فی. دلی مناقشات 
و 


و قد صنع اکثرهم فی ذلک رسائل مفردة, و الذی تحص مر ام ان 
آفعال العباد داثرة بحسب الاحتمال العقلی بین آمور: 
الأول: آن یکون حصولها بقدرة الله و ارادته من عیر غیر مدخل لقدرة العبد فیه 
و ارادته, 
الثانی: آن یکون بقدرة العبد و ارادته من غیر مدخل لقدرة الله تعالی و 
ارادته فیه, آی بلا واسطة, اذ ل کر عافل آن الاقدار و التمکین فنشندان 
البهتعالی: اما ابنداء آوپواسطة 
التالت: آن یکون حصولها بمجموع القدرتین, و ذلک را یکون الموثر قدرة 
الله بواسطة قدرة العبد آو بالعکس, او یکون الموثر مجموعها من غیر 
تخصیص احداهما بالموثرية, و الأخری بالالية, و ذهب الی کلن من تلک 
الاحتمالات ما خلا الاحتمال الثانی من محتملات الشق الثالث طائفة. 
آما الأأول ففیه قولان: 1 الأول" مذهب الجبرية البحتة و هم جهم بن صفوان و 
آتباعه, حنت ها الق آن الفعل من الله سیحانه بلا تأثیر لارادة العبد و 
لا بین الصاعد ای اج ه اتاتط هم و الانی مت ای ی 
الاشعری و آباعه فانهم لما رآوا شناعه فول الحهفته فزوا منه نما لا بنقعهم 
و قالوا: آفعال العباد الاختيارية واقعة بقدرة الله وحده, و لیس لقدرتهم 
تأثبر فیهاء بل الله سبحانه آجری عادته بأنه یوجد فی العبد قدرة و اختیارا, 
قارا ی سا که مات ای یه فعلم الع مس مارا شا ف رف 
العید؛مخلوها للم آنداعا و باخذانادو مکشهیا للعد, و الفزاد بکسته. یاه 
مقارنته لقدرته و ارادته من غیر آن یکون هناک منه تاثیر او مدخل فی 
محوومنتهی کون محلا لش قاله اد تسه الیل ال اعد باعشارن امه ۱۳ 
باعتان ایجاده لم, 


فالقائم و الااکل و الشارب عندهم بمنزلة الاسود و آلابیض. 
و الثانی و هو استقلال العبد فی الفعل مذهب آکثر الامامية و اه 
فانهم ذهبوا| الی آن العباد موجدون لأفعالهم مخترعون لها بقدرتهم ۱ 
آکثر المعتزلة قائلون بوجوب الفعل بعد ارادة العبد, و بعضهم قالوا؛ نقدم 
وجوب الفعل بل یصیر آولی, قال المحقق الطوسی (قدس سره): ذهب 
مشایخ المعتزلة و آبو الحسین البصری و |مام الحرمین من ۹8 لته الی 
ان العید له عدرح اقب القعل, .و اززادة بها تنم مفتریته, فیضدر عته. الفعل: 
فیکون العند مختارا اد کان. فعله بقدز ند الصالحهة للفغل..ه. البرک و نها 
تداع الا هی ارام و اتف کمن مالفاس الت اادرخ بحدها ممکنا 5 
بالقیاس الیها مع الارادة بصیر واجبا, و قال المحمود الملاحمی و غیره من 
المعتز لة: ۱ 
ان الفعل عند وجود القدرة و الارادة یصیر بصیر اولی بالوجود حذرا من آن 
یلزمهم القول بالجبر لو قالوا نب و لیس ذلک بشیء لان مع _ 
الأْولوية ان جاز له الطرف الاخر لما کانت الاولوية با ولو بف: و ان لم یجز فهو 
العاخت واتما عیرها اللفظ دون المفتی انم 
تلف فی نسبة احتملب الشق اثالت و تحتیقهما ففی المواقف و 
: آفعال العباد الاختيارية واقعة بقدرة الله تعالی وحدها, و قالت 
0 بقدرة العبد وحدها علی سبیل الاستقلال بلا ایجاب بل باختیار, و 
قالت طائفة بالقدرتین, ثم اختلفوا فقال الأستاد. یعنی آبا تا 
الاسفرائینی: بمجموع القدرتین, علی آن تتعلقا جمیعا بالفعل نفسه و جوز 
اجتماع الموثرین علی آثر واحد, و قال القاضی, یعنی الباقلانی: 
علی آن تتعلق قدرة الله باصل الفعل و قدرة العبد بصفته آعنی کونه طاعة 
و معصية, |لی غپر ذلک من الاأْوصاف التی لا یوصف بها آفعاله تعالی کما 
فی لطم الینیم تأدیبا آو ایذاء فان ذات اللطم واقعة بقدرة الله و تأثیره, و 
کونه طاعة ون الأول و معصيیة ۹۱۰ الثانی بقدرة العبد را برد 1 
ااجکفاعهاماض الحر من یا فد علی سل 


الوجوب و امتناع التخلف بقدرة یخلقها الله فی العبد |ذا قارنت حصول 
الشرائط و ارتفاع الموانع, و الضابط فی هذا المقام آن الموثر اما قدرة 
الله اه قفرع الفیق علی تراد حعذهی سفن مور الم راو 
همامعا و دنک آمانمع اد المعلفسن کمذهب الاستاد متا و تحار 
المعتزلة, 0 جیتید قامای کون آخداهما متعلفه لااکری: ولا شبهع 
فی آنه لیس قدرة الله متعلقة لقدرة ۳ اذ پستحیل تآثیر الحادث فی 
القدیم, 19 فتعین العکس و هو آن تکون قدرة العند صادرة عن قدرة الله و 
موجبة الفعل- و هو قول الامام و الفلااسفة, و اما بدون ذلک و هو مذهب 
القاضی ان التفروض خدم انجاه العتعلفین " انهمی" و اعتوض غلیه المولی 
جمال الدین مجمود و غیره: ۲ جعل المذهب المنسوب الی الامام و 
الفلاسفة کون الموثر مجموع القدرتین دون مذهب المعتزلة تحکم بحت اذ 
افو ی هدیم مدش .ان العیی. الحعن نی المع فد 
العبد. و تلک القدرة الحادئه مخلوقة للقدرة القديمة الالهية. ثم قال: 
الضوات فی الضیط ار یفال المفنر آما قدره الله‌عالن, وحدها و هو مذفت 
الشیخ الأشعری, و اما قدرة العبد وحدها و هو مذهب جمهور المعتزلة و 
الامام و الفلااسفة, و ما هما معا اما مع اتحاد المتعلقین و هو مذهب 
الاستاده آهنذون ذلک بآن تتعلق القدرة القديمة بنفس الفعل و الحادثة 
بصفته, و هو مذهب القاضی" اند ۲ 

بخ اعد آن ها الق مت الحی مسا ال اتعاع هم ار ع یه 
1 ار و ره ی او 
حاصلة بالعلل لقن یت ای قول بعضهم, ۲ ۱ 10 / 
نز کت آلوعوی اه اش سشوجه افعان | اضاد هه اسان الما 
الفعل کما پسند 1 الفاعل کاسناد البناء الی البناء قد یسند الی الشرط 
کاسناد الاضاءة الی الشمس و السراج مثلا فبعض الأفعال الصادرة عن 
الطبائُع النوعية کالحرکات الطبيعية و القسرية و الأفعال 


الاختيارية للانسان و غیره بل الأفعال الصادرة عن النفوس الفلكية و العقول 
المجردة بناء علی القول بوجودهما؛ فعل من هذه [لا موز لا سیما ارادة 
النفوس الحيوانية و الانسانية و الفلكية بل العقول مع عدم المانع شرط و 
واشسا لضدوه لک اافعال هن فنص موی ادها الی لک الاو 
من قبیل اسناد الفعل اٍلی الشرائط و الوسائط, لا لی الفاعل و الموجد, و 
هذ] فرتت سم اش | عاعزم. 
[ذا عرفت هذه المذاهب فاعلم آن تأثیر قدرخ العبد و ارادته فی الأفعال 
الاختيارية من آجلی البدیهیات و سخافة مذاهب الاشاعرد و من یحذو 
حذوهم لا یحتاج اٍلی بیان و بطون الأوراق و الصحف و الزبر من علمائنا و 
المخالفین مشحونة بذلک. 
قال العلامة الحلی قدس الله روحه: الامامية قسموا الأفعال الی ما یتعلق 
تقص‌دنا و دهاعینا و اراختنا و اخقیارنا بحرکتنا الاختبارية الضادرة غتا, 
کالحركة يمنة و پسرة, و الی ما لا یتعلق بقصودنا و دواعینا و ارادتنا و 
اختیارنا کالثار التی فعلها الله تعالی من الألوان و حرکة النمو و التغذية و 
التت وین دلکر و هو مذهت: الحماع و الخی: انا ملق بالضر‌ورم. را 
فاعله تسود عله لعف و تفت آما. العف فان تعلم ما لرنر الفری ود 
حرکتنا الاختيارية و الاضطرارية و حركة الجماد و نعلم بالضرورة قدرتنا علی 
الحركة الأولی کحرکتنا يمنة و يسرة. و عجزنا عن الثانية کحرکتنا الی 
الشساء هر کم الدا نم م اس فا قرع العمادرهمه توا فعاز. 
الی الله تعالی بتفی الفرق‌منهما هکم سفی‌ها فضت الصووره شون و 
قال آبو الهزیل العلاف:- و نعم ما قال- حمار بشر آعقل من بشر, فان حمار 
بشر لو آتیت به الی جدول صغیر و ضربته للعبور فانه یظفر, اک 79۳۹ 
الی جدول کبیر و ضربته فانه لا بظفر و یروع عنه, لأنه فرق بین ما یقدر 
نا لا یقدر علیه و بشر لا یفرق بین المقدور له و غیر المقدور 
نتهی 
و اذا کان الحکم بذلک ضروریا فالشبه الموردة فی مقابلة ذلک لا بصغی 
الیها 


و ان کانت قوية, و کثیر من احوال الانسان و آموره |ذا آمعن النظر فیها 
پصل الي حد یتحیر العقل فیها, كحقيقة النفس و کيفية الابصار مع کونهما 
آقرب الاشیاء الیه, لا یمکنه الوصول الی حقيقة ذلک, و ینتهی التفکر فیها 
ال خه ات وی لگ شا ان ی مها هقی و لا 
تطیل الکلام بایراد. الدلائل. ی دفغ: الضیهات: فان هدا الکتاب لیس فحل 
اترادهاء انا توف ال ی بعض مسائل الکلامية |(جمالا لتوقف فهم الأخبار 
التی نحن بصدد شرحها علیه 
ثم اعلم آن الحق 1۳ المعتزلة آیضا خرجوا من الحق للافراط من الچانب 
الأخر فانهم پذهبون الی آنه تعالی لا وه له فی آعمال العباد أصلا, 
سوی خلق الالات و التمکین و الأقدار حتی آن بعض المعتزلة قالوا: آن الله 
نقور غلین. عفر خقدهر الیو بعضیم الوا عدر‌علی»منله انضافهم 
عزلوا الله عن سلطانه, و کأنهم آخرجوا الله من ملکه و آشرکوا من حیث لا 
یعلمون, و الأخبار الواردة ینفی مذهب هولاء و ذمهم آکثر من الأخبار الدالة 
علی ذم الجبرية و نفی مذهبهم, و فی آکثر الأخبار أطلقت القدرية علیهم 
کما عرفت, و طلقوا علیهم المفوضة, فهم علیه السلام نفوا و آبطلوا الجبر 
و التفویض معا, و آثبتوا الأمر بین الأمرین و هو آمر غامض دقیق و للناس 
الأول: ما ذکره ا شا از ی لاس تس یت ال ی میم 
الأمر بین الأمرین: الجبر هو الحمل علی الفعل و الاضطرار الیه بالقسر و 
الغلهه حقیقد رل یادا لقع فی: الحلق مه یر او له قدر8علن 
دفعه, و الامتناع من وجوده فیه, و قد یعبر عما یفعله الانسان بالقدرة التی 
مغة علین وجه. الاکراه له علی, التخویف و الالجاء آنه.جخیرن و, الاضل, فیه: فا 
فعل من غیر قدرة علی امتناعه منه حسبما قدمناه, و ذا تحقق القول فی 
الجبر علی ما وصفناه: کان مذهب أضحاب المخلوق هو بعینه لاتهم یزعمون 
الله ال لیف ید الطا دس ین آن کین 


لافید فدره علی.ضدهار و اامتاع: ممانن خلین فبه المعصیه کدلی قمع 
المجبرة حقا و الجبر مذهبهم علی التحقیق, و التفویض هو القول برفع 
لحظر ی دای ی سل اه شاءوا من الأعمال, و هذا 
قول الزنادقة و آصحاب الاباحات و الواسطة بین القولین آن الله آقدر 
ال ای 
لهم الرسوم, و نهاهم عن القبائج بالزجر و التخویف, و الوعد و الوعید, فلم 
تک سکم من آعال مرا هم ها ردام بفوی الیهم الأعمال 
لمنعهم من آکنرها, و وضع الحدود لهم فیها و آمرهم بحسنها و نهاهم عن 
قبیحها, فهذا هو الفصل بین الجبر و التفویض" انتهی" و آقول هذا معنی حق 
لک رل الا ار اه لا نله من ند 
الثانی: ما ذکره بعض السالکین مسلک الفلاسفة حیث قال: فعل العبد واقع 
بمجموع القدرتین و الارادتین, الا رین مه القیه ده من الرب سبحانه, و 
العم لا سل نی ما اه یت زر ره ال ی الا بمعنی 
آنه آقدر العبد علی فعله بحیث یخرج عن یده أزمة الفعل المقدور للعبد 
مطلقا, کما ذهب الیه المفوضة آو لا تأثیر لقدرته فیه و ان کان قادرا علی 
طاعة العاصی جبرا, لعدم تعلق |رادته بجبره فی آفعاله الاختيارية کما ذهب 
الیه المعتزلة, و هذا آیضا نحو من التفویض, و قول بالقدر و بطلانه ظاهر, 
کبف. و لقذره حالق العند و موجده تاثیر افی:فعل العیه بلا شبهة. کما تحکم 
7 الصائب, و لیس قدرة العبد بحیث لا تأثیر له فی فعله أصلا سواء 
کانت کاسبة کما ذهب الیه الأشعری, و یوول مد هبه الی الجبر کما یظهر 
بادشیامل: اش لا تون کاسته آضا بمی. ان لاشکین له قدره اختیان اضلا 
بحیث لا فرق بین مشی زید و حركة المرتعش کما ذهب الیه الجبرية و هم 
الجهمية, و قال: هذا معنی الأمر بین الأمرین. و معنی قول الحکماء 
الالهیین: لا موثر فی الوجود الا الله, فمعناه آنه لا یوجد شیء الا بایجاده 
تعالن وتا نیژه فی هش‌دوریان بکون فاقلا فریبا ان 


سواء کان بلا مشارکة تاثیر غیره فیه کما فی افعاله سبحانه کخلق زید منثلا. 
آو بمشاركة تأثیر غیره فیه کخلقه فعل زید مثلاء فجمیع الکائنات حتی آفعال 
العباد بمشیته تعالی و ارادعة. و قذره: ای تعلی |زادنه و قضاوه, آی [یجاده و 
تآثیره فی وجوده, و لما کانت مشیية العبد و ارادته و تأثیره فی فعله بل 
تأثیر کل واحد من الأمور المذکورة آنفا فی آفعاله جزءا آخیرا للعلة التامة 
افعالت واضا کون حتف الفعل اه ال کم ود رلک لایس ۵ ده 
فیتفی صدون. القبیه::عر الله تالی: بل آنما بتحفی بالخشبه .و الاراد 
الحاونف چالتا هو .نت العتو الق هه میم اه النام دمم فده نان 
القنه ه اتکف عه بارانته و اعشارم لا شحف فعله بم رسمه الله انیم 
ارادته و قدره, بل لا یتحقق مشية و ارادة و تعلق (رادة منه تعالی بذلک 
الفعل, و لا یتعلق جعله و تاثیره فی وجود ذلک الفعل مجردا عن تاثیر العبد 
فحینثذ الفعل لا سیما القبیح مستند اٍلی العبد, و لما کان مراده تعالی من 
اقدار العبد فی فعله و تمکینه له فیه صدور الافعال عنه باختیاره و ارادته, 
ادا ام بیکرن مان 1 اراد و ااه اسان ۵ الکفر + الطاعه و 
ا هش 19 و لم یرد جبره 
فی آفعاله لیصح تکلیفه لأجل المصلحة المقتضية له, و لا یعلم تلک المصلحة 
الا الله تعالی و کلفه بعد دلک الأقدار باعلامه بمصالح آفعاله و مفاسده فی 
۱0| را 

4 ال الا همع ابا الصا سره ی انس ار هه 
حقيقة, بل اعلام بما هو نافع و ضار له, فمن صدور الکفر و العصیان عن 
العبهتارادته الففترم وه اسجها فه,بدلی لاعفا ابرم آن کون ااعیدخال 
یه عالینی لا مارم عحره عالی: کها: ز بلرم غلیه المرنض, علی اطفت؛ 
و لا عجز الطبیب |ذا خالفه المریض و هلک, و لا پلزم آن یکون فی ملکه 
ام لا یکون تمه تعالیدو ارادیهو لا بلزم الطلم فی: عفادسن لزنم فعل 
لقیح بارادته الموترن: مه طبعة دلی: الفعل خحب: آن بتستخی. فا عله 


ب؛ 


لا کان مه لیام موم آا رش الم ما طه اسهم السه] الیو 
التوفیق فی الخیرات و الطاعات من الله جل ذکره, فما فعل الانسان من 
حسنة فالاولی آن یسند و پنسب الیه تعالی, انسق آقدار مه تمکيته لف و 
توفیقه للحسنات آعلمه بمصالح الاتیان بالحسنات, و مضار ترکها و الکف 
عفا با امره فا له هن هقی هه ادلی اعلفه بشارود 
الٍتیان بالسیثات و منافع الکف عنها بنواهیه و هذا من قبیل |(طاعة الطبیب و 
اه فانهشف اه و فعض من ار ها که 

فالجه الطظبب و ره صحیدا: 1 فهلی فا ی ا هی *تمرونه 
بمخالفته للطبیب, فظهر اسناد الحسنات الی آلله تعالی و اسناد السیتات 
ال اعد فهذا معنی الأْمر بين الأمرین و ینطبق علیه الأیات و الأخبار من 
غیر تکلف" انتهی" و هذا المحقق و ان بالغ فی التدقیق و التوفیق بین الادلة 
لک کل المول سا تساه فی الصا هلضع معانسد خر رد 
علیه, ذکرها يفضي الی الاطناب. 

الثالث: ما ذکره آیضا آکثر السالکین مسلک الفلاسفة و نسب الی المحقق 
الطوسی آیضا حیت قالوا: قد ثبت. آن ما یوجد فی هذا العالم فقد قدر 
بهیثته و زمانه فی عالم آخر فوق هذا العالم قبل وجوده, و قد ثبت آن الله 
تعالی قادر علی جمیع الممکنات و لم یخرج شیء من الأشیاء عن مصلحته 
۵ مه و. قدرته و ایجاده بوانطه. آم,عیر واسظه و الا لح بضلم اخیوکند 
الکل, فالهداية و الضلال و الایمان و الکفر و الخیر و الشر و النفع و الضرر 
و سائر المتقابلات کلها منتهية |ٍلی قدرته و تأثیره و علمه و |رادته و مشیته 
بالذدات آو بالعرض, و آفعالنا کساثر الموجودات و آفاعیلها بقضائه و قدره و 
هی واجبة الصدور بذلک منا؛ و لکن بتوسط اسبانیده عفن راکنا و 
ازادتدا و حرکاسا و سکناتتا و غیر دلی سس الاشیاب العالیه الغائتة عن علمتا: 
تذیوو نا پات عن قدرتنا و تأثیرناء فاجتماع تلک الأْمور التی هي الأسباب 
قالش انظ هم ارات الم انم له میت فنهها وحن دی ا اهر آلخدتر 
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منها او حصول مانع بقی وجوده فی حیز الامتناع, و یکون ممکنا وقوعیا 
بالقیاس |لی کل واحد من الأسباب الكونية. 

و لما کان من جملة الأسباب و خصوصا القريبة منها |رادتنا و تفکرنا و تخیلنا 
و الما ها تاره اتحطر ی ال وا ال انا ی نا فان 
آلله اعظانتا القیة م القدرخ. ۵ الاشطاعد. لوا یبا احمن. ععل مم. اخاطة 
علمه, فوجوبه لا ینافی امکانه و اضطراریته لا تدافع کونه اختیاریا کیف و 
آنه ما وجب الا باختیاره و لا شک آن القدرة و الاختیار کسائر الاسباب هن 
الایر اک العلم وال امه و الشگ و اتکل معواها .م الاتها کلما بفعل اللد 
تعالی لا بغعلنا و اختیارنا و الا لتسلسلت القدر و الٍرادات الی غیر النهاية, و 
ذلک لأنا و ٍن کنا بحیث ان شثنا فعلنا, و ن لم نشاأً لم نفعل, لکنا لستا 
بحیث ان شنئنا شننا, ۱ ۱۲ بل |ذا شثنا فلم تتعلق مشیتنا 
بمشیتنا بل بفیر مشیتنا فلیست المشية الینا, اد.له کات البتا | الی-مشید 
آخری سابقه, و سلسل الأمر الی غر انهية. و مع قطع التظر عن استحالة 
آن تکون تقو ها کت اهر راگن ها او سس ۳ 
باطل لعدم امکان مشیة اخری خارجة عن تلک الجملة, و الأول هو 
المطلوب, فقد ظهر آن مشیتنا لیست تحت قدرتنا کما قال الله عز و جل:" 
و ما تشاوّن الا آن بشاء الله*" فاذا نحن فی مشیتنا مضطرون و |نما تحدث 
المشية عقیب الداعی, و هو تصور الشیء الملائم تصورا ظنیا آو تخیلیا و 
علمیا, فاٍذا آدرکنا شیثا فان وجدنا ملائمته و منافرته لنا دفعة بالوهم آو 
ببديهة ا ات انتعت منا.شوق الی خدبه او دقعه. وساکذ هدا الشوق هو 
العرم الخانم المشمی بالاراجهری ادا انضمت: ال القیم التی .هی هه 
للقوة الفاعلة انبعئت تلک القوة لتحریک الأعضاء الأدوية من العضلات و 
غیرهاء 


فیحصل الفعل فاذا تحقق الداعی للفعل الذی تنبعث منه المشية تحققت 
المشية, و اذا نتحققت المشية النی تصرف القدرة الی مقدورها انصرفت 
الخیره لا محالی ملع کر ما سس الت لالم الک که ره عروره 
بالقدرة, و القدرة محر کة ضرورة عند انجزام المشية و المشية تحجدت 
ضرورة فی القلب عقیب الداعی, فهذه ضروریات یترتب بعضها علی بعض, 
ق یشیدنا ان ده یسیع ها قوف سا مر قاشفی مک نا آن 
توفم الششیه عتد سم لداع تاممل و ار اتصواف افو ست الععدیر 
بعدها, و قنحن مضطرون فی الجمیع. و نحن فی عین الاختیار مجبورون 
علن اما نمی 

و الظاهر آن هد عین الجبر, و لیس من الأمر بين الأمرین فی شیء. و 
احتیاج الارادة الی ارادة آخری ممنوع, و تفصیل الکلام فی ذلک یحتاج اٍلی 
تفمید. قعد مانت ,و اسر اد اشکالا هه وید قصضی الی التطبلنت ان احال 
هذه شید فی: مقابله: الید هه و لانوفع متلها: 

و مثل هذا التوجیه ما قیل: آنه لا دخل لارادة العبد فی الایجاب, بل هی من 
التشر مظ الیبما تضیه الغتها بارانه فا اما ها تشر انظ الا 
و هذا القدر کاف لوقوع فعل العبد باٍرادته, و کونه مستندا الیها و عملا له. 

و ما قیل: آن لاٍرادة العبد مدخلية فی الایجاب لا بالمشاركة فیه, بل بأٌته 
اراد وقوع فراد العتخه آوخبه علن انم مر اده قلها موعلیه-قی الایجاب» لا 
بالمشا کة فیه, و نهذه المدخلية ننسب الفغل لی العبد و یکون عملا له: 
فهخان المعهان و آاض ناما نا یهافر من ااطالق مش کور کی 
عدم رفع المفاسد, و کدم, ایصال طالب الحق الی 20 

الرابع: ما ذکره الفاضل الأسترآبادی رحمه الله تعالی حیث قال: معنی الأمر 
لامش امه اس سح ما فاه‌ها اسان فا له علی ا دادح 
حادثة متعلقة 


التخلیه آه بالصرف: ورفین کنیر من الاجادیت آن نانتن الشحر فوفوف:علی 
آذنه تعالی و کان السر فی ذلک آنه لا یکون شیء من طاعة آو معصية آو 
غیرهما کالاأفعال الطبيعية الا باذن جدید منه تعالی, فتوقف حینتذ کل حادت 
علی آلادن توغف الفعلول علی شروطه: لا توفقه علن سببه: 

آقول: و هذا معنی يشبه الحق و سنشیر الیه. 

الخامس: ۳ یکون الجبر المنفی ما ذهب الیه الأًشعری و الجهمية, 
ایض الصفی هو کین اف فسخا قین ااقیل بسا غدر الرب عالی 
غلم خر فه یه کم یسب لیب له لاس تما هه رم هام 
مختارین في الفعل و الترک مع قدرته علی صرفهم عما یختارون. 

السادس: آن یقال: الأمر بین الأمرین هو آن الأأسباب القريبة للفعل بقدرة 
الفتف.ه الاستای, ااتفنده کالالات و الأدوات و الجوارح و الأعضاء و القوی 
بقدرة الله سبحانه. فقد حصل الفعل بمجموع القدرتین 

و فیه: آن التفویض بهذا المعنی لم یقل به احد خی بخناخ ان نقید: 
السایع: آن المراد بالأمر بين الأمرین کون بعض الأشیاء باختیار العبد و هی 
الأفعال التكليفية, و بعضها بغیر اختیاره کالصحة و المرض و النوم و اليقظة 
و آشباهها. 

وشوو عانه فا تاغل الوته سین 

الثامن: آن التفویض المنفی هو تفویض الخلق و الرزق و تدبیر العالم الی 
العباد کقول الغلاة فی الاْتمة علیه السلام, و یویده ما رواه الصدوق فی 
العیون باسناده عن یزید بن عمیر قال: دخلت علی علی بن موسی الرضا 
علیه السلام بمرو, فقلت: با بن رسول الله روی لنا عن الصادق جعفر بن 
محمد علیهما السلام آنه قال: لاجبر و لا تفویض, آمر بین آمرین فما معناه؟ 
قفا ی رعض ال سل افمالیا هدیا لها ععو مال ره تسه 


زعم آن الله عز و جل فوض امر الخلق و الرزق الی حججه علیهم السلام 
فقد قال بالتفویض, فالقاّلٍ بالجبر کافر, و القاثل بالتفویض مشرکه, فقلت 
لققا ننرشول الم قما آمر چن افو : فمال. فخور الیل ال زان 
اه | نت و ترک ما نهوا عنه, فقلت له: فهل لله عز و جل مشیية و ارادة فی 
ما ی با تا 
القعاونه لها فارانه مسید کب اصعای الفن ما الط یاه 
الخون ایا فلت لد هر یل فا الصا مال مع مامی ف 
تفعله العباد من خبر و نشر لاو لله‌فیه فضاع: فلت قما معنی:هدا القضاء؟ 
تا ار سا مس فا تام ان و ات 
انیا و خرن 

التاسع: ما ظهر لنا من الأخبار المعتبرة الماتهنخ عن الصادقین علیهم 
السلام, و هی ان الجبر المنفی قول الاشاعرة و الجبرية کما عرفت. و 

التقویض ها 
اعمالهم و فوض الیهم الاختیار. فهم مستقلون بایجادها علی وفق مشیتهم و 
قدرتهم, , و لیس لله سبحانه فی آعمالهم صنع 

ها مرش ارس فقو آن تال هقی فا امه 
بخ نصا ایک ااامه ااسطراز ما آن واه نسخام موتا قی 
فیل المعاضی» و کری الطاغات لک لا بت نهی الن جد ( نقرن هه 
کل القعل اه ات کر ها ام بخدم اسان جر تفن فی. احیاام 
اف و و و ان اهر انس نع قرر علی فعله ود مه 
ذلک, و وعده علی فعله شیثا من الثواب و علی ترکه قدرا من العقاب. فلو 
اکتفی من تکلیف عبده بذلک و لم یزد علیه مع علمه بانه لا یفعل الفعل 
بمحض ذلک, لم یکن لوما عند العقلاء لو عاقبه علی ترکه, و لا ینسب عندهم 
الی الطامتو ا عول عاقل آنه آخره‌علی ری الفعل, ول لم یکت آلشیه 
بدا شراه قوم لطافه و الیه سا ام و لدع علی کرک شاک دلی 
مه ای الم ری هو یر ی لور ام تم ی 
الفعل بقدرته و اختیاره فلا 


یقول عاقل آنه جبره علی الفعل, و آما فعل ذلک بالنسبة الی قوم و ترکه 
بالنستة الی آخرین. فیرحم ال خسن اختبارهم و .ضفاع طوتهم. آو ترجه 
اختیارهم و قبح سريرتهم أو اٍلی شیء لا یصل الیه علمنا فالقول بهذا لا 
عمای ها بترم الولیه وا عراهعالیسن که و اسلا لادم تفت ۱ 
مدخل لله فی آفعالهم, فیکونون شر کاء لله فی تدبیر عالم الوجود کما یلزم 
۳ 
وید علیتهدا الوحه آخبار کشری کالکین الاو لا مسا حه الشیه نیقی 
الاحتجاج, و الخبر الثامن و الثالث عشر من هذا الباب. بل آکثر آبواب هذا 
الباب, 0 ب السابقة و اللاحقة, و به یمکن رفع التنافی بینها کما آوماًنا 
لته فی قضوا: و قد روی فی الاحتجاج و تحف | نول فیما اجاب به آبو 
الحسن العسکری علیه السلام فی رسالته الی آهل الأهواز حیث قال علیه 
الشاامفال الصاد ق غانه ااسااض لا جیوه ای اهر ین ینف 
قفا دا سول لاف ها ضحه العف مه آلسشت مالس اه مور 
الوفته و الر اقب الراحلقر .لته الخسج 3 فهذه 
تی اسیا قاا نش ال چا که کان لعمل عه را بت ۱ 
از کل ات موهده ار تخاب الثلائة و هی الجبر و التفویض و المنزلة 
بين المنزلتین مثلا یقرب المعنی للطالب و بسهل له البحث من شرحه, و 
شهد به القرآن بمعگم آیاه و تحتیق تصدیقه عند ذوی الاب و بل 
و التوفیق 
ار فأما الجبر فهو قول من زعم آن الله عز و جل جبر 
العاد‌علی الشاصین امه عار عص فال سا للم ای اللهد 
کذبه و رد علیه قوله: ۱ 
" و لا یم ریک آحدً" و قوله جل ذکره:" ذلک یما قدّمَت ی بداک و أّ اللّ 
لیس بظلام للعبید ام اه رم ف: اه ان من فص انم مور خن 
المعاصی فقد 


احال بذنبه علی الله عز و جل و ظلمه فی عقوبته له, و من ظلم ربه فقد 
کدت هرمن کدت کنابه لرخه الکشرساحفاع الامد. 
و الفتل الخضروب فی‌دلی فیل رجام‌مای عیدا مملوکا لا نملی الا تشد 
لا یملک عرضا من عروض الدنیا, دام ولا دیفم تا ای ۶اه 
هه بالمضیر الی الشتوق لحاجه:بانيه بهاء و لا نفلکه نمن ها بانبه به, وعلم 
المالک ان علی العاجه. ریا لا بطفم آخددفی آخدها مته الا فا برهی هم 
من الثمن, و قد وصف مالک هذا العبد نفسه بالعدل و النصفة و اظهار 
۱ فوعد عبده ان لم يأته بالحاجة آن ای فا 
العبد الی السوق و حاول آخذ الحاجة التی بعثه المولی للاتیان بها وجد علیها 
مانعا یمنعه منها الا بالئمن, و لا یملک العبد ثمنها, فانصرف الی مولاه خائبا 
بغیر قضاء حاجته, فاغتاظ مولاه لذلک و عاقبه علی ذلک, فانه کان ظالما 
متعدیا مبطلا لما وصف من عدله 1 
هد آلیسن بخت آن ۲ افیف الکیت و الظلم‌فیان العد و الخ هه 
تعالی الله عما تقول. الفجترة علوا کبیرا: 
ثم قال.علیه السنلام بعد کلام -طهیل* فاها القویض الدین ابطله الضادق علنه 
السلام و خطیء من دان به فهو قول القائل: ن الله فوض الی العباد اختیار 
آمره و نهیه و آهملهم, و فی هذا کلام دقیق لم یذهب الی غوره و دقته لا 
الاته امتتهلمهم السلام شم ال الرسول هی الله عاره و از 
خایم قالواه له فص اللف الفه غلی کیت الا سا آحان لاتفا لد دضا دا 
اختاروه و استوجیوا به من الثواب, و لم یکن علیهم فیما اجترموا العقاب, اذ 
کان الاهمال واقعاء فتنصرف هذه المقالة علی معنبین: اما آن یکون العباد 
تظاهروا علیه فألزموه قبول اختیارهم نار اتخ ضر ور ه» کره ذلک آم آحبه 
فقد لزم الوهن, آو یکون جل و تقدس عجز عن تعبدهم بالأمر و النهی 
ففوض آمره و نهیه اٍلیهم و آجراهما علی محبتهم, |ٍذ عجز عن تعبدهم بالأمر 
۵ المی-علن ار ادتم فجعل الاخسان الیهم فبه 


الکفر و الایمان و مثل ذلک مثل رجل ملک عبدا ابتاعه لیخدمه و یعرف له 
: ولایته و یقف عند آمره, و نهیه, و ادعی مالک العبد آنه قادر قاهر 
عزیز حکیم. فامر عبده و نهاه و وعده علی اتباع ااضیه ای اماب و 
آوعده علی معصیته لیم العقاب, فخالف العبد رادة 7 
آ همه ی فا سرا آمرهیبت آمس هه ایام علی اراده:المولی: 
ا ان لارام سید وه فص اجه قما الخاحه و 
قضدن آلعند بعیر بلک الحاجة:خلافا غلی مولاه. و عصه اراده تفه و انبم 
هواه, قلما رجغ الی صولام نظر الی.ما آناه فاذا هو خلاف ما آمزه به: فقال 
العبد: 
اتکلت علی تفویضک الأمر |لی فاتبعت هوای و ارادتی, لأن المفوض الیه 
خی فحضور عایه: ایشحاله اجتماغ النتویض و التحصیر: 
و من زعم آن الله فوض قبول آمره و نهیه اٍلی عباده 
ای ای در ثم قال: ان الله خلق الخلق بقدرته, و ملکهم 
استاعه ها خفد هی مرا الا امه هل مس انا ارم ی 
بذلک منهم, و نهاهم عن معصیته و ذم من عصاه و عاقبه علیها, و لله الخيرة 
فی الأْمر و النهی, یختار ما پرید و يأمر به, و ینهی عما یکره, و یثیب و 
یعاقب بالاستطاعة التی ملکها عباده لاتباع آمره و اجتناب معاصیه, لاه 
القرل مضه و انح الم الخعه با ای تایه ال افو 
بضطفی من يشاء من. عباده. اضطفی.محمدا صلی الله-علیه و آله ج بعثه 
بالرسالة (لی خلقه, و لو فوض اختیار آموره [لی عباده لأْجاز لقریش اختیار 
اقبه تن الصلت :و اس .مشعوو التقعی: از کانا عنوهم افصل من خخیه صلی 
الله علیه و آله لما قالوا: لو لا نزل هذا القرآن علی رجل من القریتین 
عظیم" یعنونهما بذلک. 
فهذا هو القول بین القولین لیس بجبر و لا تفویض, بذلک آخبر آمیر المومنین 
قلیه السااه جر شاه ای رم ری ادن عی الاستطاعه ‏ قفا ان 
المومنین علیه السلام 


علکیا من دول الله آ ومع الله؟ فسکت ای فمال له فلا ات 
و ما اقول؟ 
رهز سس و ای ار 


و لمزمتین ؟ قال: تقول تملکها له الذی یملکها من دونک: 
فان ملکها کان ذلک من عطائه, و ان سلبکها کان ذلک من بلائه. و هو 
الفالک: لما,غاعک, ی اف ا ما سمعت الناس پسآلون 
الحول و القوة حیث یقولون: لا حول و لا قوة الا بالله ؟ فقال الرجل: و ما 
تاویلاشا ار لش فا > لول کی فاص لها بقصمه لد 
لا عوة لب علن:تطاعه الله: لا بغون ال فال< فوتب: آلرجل و فبل ,یدش و 
رجلیه, الی آخر الخبر بطوله. 
و آقول آکثر آجزاء هذا الخبر یدل علی ما ذکرنا فی الوجه التاسع, و آما ما 
ذکر فی معنی التفویض, فیحتمل آن یکون راجعا |لی الوجه الأول. لکن 
الظاهر آن غرضه علیه السلام من نفی التفویض نفي ما ذکره المخالفون 
من تفویض اختیار الامام علیه السلام و نصبه الی الأمة و تفویض الاأحکام 
البهم بان بحکموا فیها باراتهم» و قیاساتهم و استحساناتهم. و لهذدا اجمل 
علبه اللام قف الکلام:. و فال فی هد کلام دفیق: وس دلک آخترا تذکر 
قریش و اصطفائهم فلا تغفل. 
فیمکن آن بعد هذا وجها عاشرا لتفی الجبر و التفویض, و [ثبات الواسطة. 
و یوّید ما ذکرنا آیضا ما رواه الشیخ یو الفتح الکراجکن فی کتاب کنز 
الفوائد ان الحسن البصری کتب الی الامام الحسن بن علی علیهما السلام: 
من الحسن البصری الی الخسن بن رسول الله آما بعد فاتکم معاشر بنی 
11 آلفلی الجارتة فی اللجع الغافرق: مضایيج الدخی:و اعلام الهدینه 
اف الفاده: النین مین عم او شمیت افو لا الم هو بو 
بنجو فیها المتمسکون, قد. کتر با بن رسول الله عتدنا الکلام فی القدر: و 
اختلافنا فی الاستطاعة, فعلمنا ما الذی علیه رآیک ِ رآی آبانک فانکم ذرية 


ام اه اه ای ی 
ال 

آما بعد فقد انتهی |ٍلی کتابک عند حیرتک و حيرة من زعمت من آمتنا و کیف 
ترحین الاو شتا بالقول زوین السل اعلم آنه لو ما تاهن الی 
من یرک و حیرط امن قات امشسکت عن الحرات »اکن الناعه این 
التاصح الامین, و الذی آنا علیه آنه من لم یومن بالقدر خیره و شره فقد 
اکران و بعض لیوا اهمل لاد ما و له رل الانک 
لما ملکهم و القاد علی ما علیه آمدرهمد فان انشعروا بالظاعه لم.یکن له 
عز و جل لهم صادا, و لا عنها مانعاء ان اتمرهانبالم‌عکبه. فشاء منبعایه ان 
یمن علیهم فیحول بینهم و بينها فعل, و ان لم یفعل فلیس هو حملهم علیها 
اجبارا و لا آلزمهم بها |کراها, بل احتجاجه عز ذکره علیهم آن عرفهم و جعل 
ال اه ای سر سا ای عم الب اه 
البالغة و السلام. 

هار ی ی اه ی یز 
سای فد کف الی لاه الا انم سل لسن فا 
حملهم علیها جبرا و لا آلزموها کرها, ۸ 
حذرهم و آمرهم و نهاهم لا جبلا لهم علی ما آمرهم به, فیکونوا کالملائكة, و 
ای یا اس سا ااعه لاه یی ار اف 
الا ی ای 

دافوا ال اش نی مارد مهف ات ار اف رو تاد 
ار و ی ام ای اه اس ال ات ره 
علی لسان سبعین نبیا, قیل: و من القدرية یا رسول الله؟ قال: قوم 
بن‌عصون آن اللد.-قدد علنمم العاضی یی ها 

صا او ون ها ار عفن هت تن 
پاستاو کال اوح حدم علی ال ضلی اللم‌علیه و آله تنال اهر سول 
ال صلی اه عله وال اخرس اب ریت قال : ریت قورا 
ینکحون آمهاتهم و بناتهم و آخواتهم, فاذا قیل لهم: لم 


بن اسباط قال سالث ار ال< لحسن الرَضَا ع عن الاستطاعة فقال 
بست لیع العبد بعد اژیع < خضال ان ب ن م52 ۱ سرب صحیح الجسم سلیه 
۳9 1 هب رد لور نب 1 جرد ۶ . اص- ج لا رو جرد 
الجوایج- سب وَارِدٌ من آلله- قال : ثك خعلثكٌ فداک فسر لی هَذا قال 
ان یکون العبد مَحَلی السْرب ضَحیح الجسم سلیم الجوارح- پریذ ان یژنی 
7 و - کِ ی ِ سب ه- 

قلا یَچذ امراةٌ تم یجذها 


تفعلون؟ قالوا: قضاء الله علینا و قدره, فقال النبی صلی الله علیه و آله: 
ستکون من آمتی آقوام یقولون مثل مقالتهم. آوللک مجوس آمتی. 

و روی صاحب الفائق و غیره عن جابر بن عبد الله عن النبی صلی الله علیه 
و آله آنه قال: یکون فی آخر الزمان قوم یعملون المعاصی و یقولون ان 
الله قد قدرها علیهم, الراد علیهم کشاهر سیفه فی سبیل الله. 

آقول: الأخبار الواردة فی ذلک آوردناها فی کتابنا الکبیر, و نما آُوردنا هنا 
بعضها تأییدا لما ذکرنا فی شرح الأخبار, اٍذ المصنف (ره) |نما اقتصر علی 
الأخبار الموهمة للجبر, و و تعارضوا. الا قیلا ش ال موه 


باب الاستطاعة 


اه وا ما و الطریق 
مفتوحة, و هو کناية عن رفع الموانع و الزواجر کزجر السلطان و آمثاله" 

صحیح الجسم" ی من الأمراض المانعة غن القعل" سلیم الجوارح" التی 
هی آلات ای ای ان ی هه و 
ی ۱ یت ات ایا 


بالعصمة و التخلية, فیکون ذکر وجدان المرأة استطراد!" و لم یطع الله 
باکراه" بل بارادته و عصمة الله من اسباب ارادته" " و لم یعصه بغلرة" منه» 
بل بازادنه مع لیم الله تیه وی ارادنهد فلوز لم نحل للم یه کین 
اختباروته اراد هلف نمکنه الفعل قلم بکن الله فی دای لوا منه 
ات ای فارخ البال 
غیر مشغول الخاظر بما تضرفه عن الفعل» :و بصحه الحسم آن لا یکون. اه 
مرض لا یهدر معه علی الفعل. و.بسلامة الجوارج آن لا یکون فی الجارجة 
التی یحتاج الیها فی الفعل آفة, کقطع الذکر فی مثل الزنا, و بالسبب |ذنه 
تعالی ی رفع الموانع, فقوله: فلا یجد امرأة, مثال لتخلف السبب عن 
الثلاث و قوله: ثم یجدها, بیان لوجوده, فقوله اما ان یعصم نفسه, ای یعصم 
المکلف نفسه لکن فی المقابلة بینه و بین آن یخلی تکلف. 

سا آخانمه آه الخسمرن الا لت‌بعايم الصلام ما الصادی غاشه ا تلاسر 
جبر و لا تفویض و لکن منزلة بین المنزلتین. و هی صحة الخلقة و تخلية 
ایا ای ال را 
علی فعله, ثم فسر علیه السلام صحة الخلقة بکمال الخلق للانسان بکمال 
الحواس و بات العقل و التمیز و اطلاق اللسان بالنطق قال: و آما تخلية 
السترب فهو الذی لیس علیه رقیب یحظر علیه, و یغنعه العمل مما آمر الله 
به» و آما المهلة فی الوقت و هو العمر الذی یمتع به الانسان من حد ما 
یجب علیه المعرفة الی آجل الوقت, و ذلک من وقت تمیزه و بلوغ الحلم, 
(لی آن بأتیه اجله. قمن مات علی طلب الحق فلم یدرک کماله فهو علی 
خیرم و آما الژاد فمفتام البلقه و الخدخ التی چشتفین ها العند علی ها آمزد 
الله به, و الراحلة للحج و الجهاد و آشباه ذلک, و السبب المهیج هو النية 
5 الاکشان ال حدنه الافعال 


اللخصت .عصا الا دی التنهه الق آخر العی الظویل الذی آمرکنه کی 


عم 


و حاستها القلب. فمن فعل فعلا و کان بدین لم یعقد قلبه علی ذلک لم یقبل 


الحدیت الثانی 


مرسل. 
و اعلم آن المتکلمین اختلفوا فی آن الاستطاعة و القدرة هل هما فی العبد 
قبل الفعل آه معه؟ قذفبت الامامیه و المعتزله الی الاول و الاشاعرة الی 
الکانیه و ال کل فر. لغرشیی لو هد مهم دنل لین ,هد موم 
ذکرها. و الحق. آن ما ذهب الیه. الامامية ضرورية اذ القطع حاصل بقدرة 
القاعد فی وقت قعوده علی القیام, و القائم فی حال قیامه علی القعود 
تالو‌کدانه وید غليه اخبار کیره 
منها ما رواه الصدوق عن عوف بن عبد الله عن عمه قال: سألت آبا عبد 
الله علیه السلام عن الاستطاعة؟ فقال: و قد فعلوا, فقلت: نعم زعموا آنها 
لا تکون الا عند الفعل, واردة فی حال الفعل لا قبله, فقال: آشرک القوم. 
اس اس فص اس کی ات را او 
السلام قال سمعته یقول: لا یکون العبد فاعلا الا و هو مستطیع, و قد یکون 
مستطیعا غیر فاعل, و لا یکون فاعلا آبدا حتی یکون معه الاستطاعة. 
وگ الضحیه عم هشام بن الم عم. ایس عید. الله: قلیه: ااسلام. قال* وا 
کلف الله العباد کلفة فعل, و لا نهاهم عن شیء حتی جعل لهم الاستطاعة, 
ثم آمرهم و نهاهم فلا یکون العبد آخذا و لا تارکا الا باستطاعة متقدمة قبل 
الأمر و اللهی, و قبل الأْخذ و الترک و قبل القبض و البسط. 
و فی الصحیح آیضا عن هشام عنه علیه السلام قال: لا یکون من العبد قبض 
و لا بستط الا باستطاعه: مدمه القیض و التسسا. 


و فی الصحیح آیضا عن آبی بصیر عن آبی عبد الله علیه السلام قال: 
سمعته یقول و عنده قوم یتناظرون فی الأفاعیل و الحرکات, فقال: 
الاستطاعة قبل الفعل, لم یأمر الله عز و جل بقبض و لا بسط الا و العبد 
لذلک مستطیع, و الاخبار فی ذلی کثيرة. ۱ 

و الأأشاعرة انما قالوا بعدم القدرة قبل الفعل و کونها مع الفعل لأنهم 
یقولون بعدم تأثیر قدرة العبد و ارادته فی الفعل اصلا اصلا 

رت ها ماف ار ها لیر اهامای ات ۰ 
ِ لمذهب اللامامية, و الأخبار الصحيحة السالفة تنفیه, و یمکن تا 


لول حمله علی التقية |ذ آکثر المخالفین یرون رأی الأشعری و یتبعونه فی 
ال هنم میویوه آرها دکر فی مره الدلیا علیقی الا تاه مد 
عمدة دلائل الأشاعرة علی نفی اختیار العبد حیث قالوا: القدرة علی الأثر 
بمعنی التمکن علی فعله و ترکه, اما حال وجود الاثر و خیفند بختب وجوده:, 
فلا یتمکن من الترک و اما حال عدمه فیجب عدمه فلا یتمکن من الفعل, و 
اخیی انا ار اساجالن دم لاس لکنها غبا من نکن مت المع کی 
ثانی الحال, فلا ینافیه العدم فی الحال, بل یجتمع معه. 
الثانی: آن یقال المراد بالاستطاعة فی الخبر الاستعداد التام الذی لا یکون 
الا مع الأثر و المراد بالة الاستطاعة جمیع ما یتوقف علیه الأثر فعلا کان آو 
ترکا, فاستطاعة الفعل لا یکون الا مع الفعل, و استطاعة الترک لا یکون الا 
مع الترک, و بعبارة آخری: المراد بالاستطاعة الاستقلال بالفعل, بحیث لا 
0 ۳ و لا یکون هذا الا فی حال الفعل اٍذ یمکن قبل 
الفعل آن یزیله الله تعالی عن الفعل بصرفه عنه, آو اعدامه آو اعدام الالة, 
و الحاصل آن استطاعة الشیء التمکن منه و انقیاد حصول ذلک الشیء له, 
و استطاعة آحد الطرفین / یستلزم استطاعة الاخر بخلاف القدرة, فان 
القدرة علی آحد الطرفین تلزمه القدرة علی الاخر, و القدرة 





غلی الفجل فسعه مسیانب بقلاق الاستطا عم کال آماخيم تزا نیقی 
ام و رای ای ای هم کی لالم را 
علی القوة العضلية التی هی مبدء الأثار المختلفة في الحیوان بحیث متی 
ی ای و و 
سس ات الصهن کل السوای دق شالی قلی نمی ال مه 
را الا ای یا هرا هل شا ید 
پل ی لست ای کل تور رها اند الی متیر اک احتاای 
الشرانط یسور دون حلعل ااسسی اراد باعدره آلمعی لاس: 
فحکم بأنها لا تتعلق بالضدین, و لا هی قبل الفعل, و المعتزلة آرادوا بها 
الیعی ال مها ال آها سیفن و ها فل ال ای و 
ها اس سا ین القولس. ان آلاشعزی لا تقول سار 
قدرة العبد و ارادته. و لذا قال ۹ ۷ 

لثالت» آن یکون المغت آن فی‌:عال الفقل طهر: الاستطاعة, و یعلم آنه 
اما مار ال له ماع نا مرو انس لصا( 
بداء. 

ها ماس ی وا ام کش سا 
ال ار سا ی ی ات تا بر 
اه ال ارم صل سم لها فصو 
الفعل فیلم تسار التری خی واجا بعله النی مها ارانه العت ال که 

ق اه ام ار یا فد کر او معواآتعام م فسوی 
بعلله التی منها |رادته کیف یستطیع الترک, فالقدرة علی الفعل و الترک 
قبلهما و استطاعتهما ای وجوبهما و لزومهما فی وقتهما کما مر فی الوجه 
الثانی" فجعل فیهم آلة الاستطاعد" 


ول ]هو ععلا رو ۵ ۵ وه و 0 ۶ + .9 ۰ مت ر - 9۰.1 جر 1 

نم لمْ بِفَوَض | 0 فهم یی ن للفعل وفت الفعل مع الفعل ادا فعلوا 

1 ند 3 و سر چا مس ب ۳ م6 مش بت امن ی 

دَیک الْفعل فاذا لم بَفْعلوغ فی ملکه لم یکوئوا مشتطیهین آن بَفعلوا فغلا لمْ 
کر ل‌ ۶ 


۳ ح - ء ۶ و ِ و توی و 
ائوا مَع الفعل مُستطیعین- قال البضری اأشهد ان الحق و انْکم اهل بِیّتِ 
اوه و الْسَالة ‏ , ۱ 

تس 1 
دح وا ای یه اه ون 
و - 0 لد اب 0 وی اش ,9ات <- 0 ی 9 2 ه | یب ه ۳ هچ 
مَحَمَدٍ و مَحَمَد بن یی عن احمَح بن مَحَم جر عن لی بن م کن 


فی آفعالیه 3 ۲ الخذلان, 1" لد 01 عدم ۳ لام ۲ 
النهی" لم یکونوا مستطیعین" آی بالاستقلال بحیث لا مدخل لتوفیق الله و 
خدلایه یی اه له حصل امم الفله انامه آافعل هان کارش بسا رش و 
تین ماه عون ها ادا کان الترک قوش الالات ولمو‌انه الصا رقه بش قبل 
الله تعالی, و ین هذا ینطبق التعلیل ٍِِ 9 اذ استقلال العبد علی 
قدرته سبجانه علی صرفه عنه/ قول بوجود ال تعالی فی ملکه 
غلی: الاول آبضا ظاهر, و علی الثانی یحتاح |ٍلی تکلف, و ریما یقال: ال 
لعدم التفویض, و لا یخفی بعده" فجعل فیهم آلة الفعل" آی قدرتهم و 
ٍرادتهم و قواهم و جوارحهم التی هی من آسباب وجود ذلک الفعل. 


الحدیث الثالث 


تفه آلکلام قی ور الکیز ماه فی الخیر اتان: 


س و ,و ۳ 5 ۳ ض ۳ ۳ لا ه- ات ۳۳3 7 ی ِ_ 
الالةٌّ مد الزژانی لذا رَتی کان مُسْتطیعا یلزنا جین رَتی و لو انة ترک الزتا و 
بزن گان فشتطیعاً لتزکه [ذا ترک قال تن قال لسن له من الاشیطاعه 
-0- 9 ۳ ۳ ۳ ۳ ۲ ۳ 1 2 و ِ 
قبل الفعل قلیل و لا کنیژ و لین مَع الفعل و البري کان مُستطیعا قل 
فعلي ما دا یَعَدبةه قال بالِحجْة البالِغة و الالة التی رکب فیهم ان اللة لمْ بحْبر 
۳ ]2 ماش مد 9 ۳ 1 6 ]- 
احدا عَلی معصیته ق اراد اراد حثم الکفر من احخی و ون چین کقر کات 
4 .. مس 2 نا 1 
فی ارَادة الله آن یکفر و هم فی ارادة اللهو و فی علمه ان لا بصیژوا الی 
‌ 5 1 م0 4 ۳ ول ۳ وو ه آ کي م۶ و ۶ ۵1 ر مم." + 5 مدا 
شنه من الکرفلث آزاد مهم کرو قل من هکذاآقون و تنس 
ل علم انم سیعفژون فاراد الکفر لعلمه فيهم و ليسَت هی رَادَة حَتمٍ 


1 
نفد 

0۷ 

ابا 

۱ 

ِ 
نع سم 


قوله علیه السلام: مثل الزنا, هذا مثال لقوله: |ذا فعلوا الفعل, و لیس مثالا 
الاستطاعة, و لما توهم السائل من قوله علیه السلام: کانوا 
مس ی سای ای له 1[ 
لز فتاه الختر فا ففلی ها یهگا الیو المداد تا لح اسالعه آمامر 
اللت ای ه تاشده ‏ اسال الست ‏ تال اشنه کت الاساع ‏ 
التشاه یی اسلا لاس اقا از ان و الصار و هراد 
بالالة العی رکب فیهم القدرخ و الاراه الفعغر ین آللتین خلقهها الله ععالی 
فی العباد. 
قوله: کان فی ارادة الله آن یکفر, ی ارادة بالعرض لأنه لما آراد آن یعطی 
العبد |رادة و اختیارا و یخلیه و اختیاره و هو آراد المعصية فهو سبحانه آراد 
ما صار سببا لکفره 2۳ بالعرض آو یقال ارادته سبحانه علة بعید۵ ِ 
اقا ها سم هحاام مق لته تکفر رای کات اراد کفره سا 
کف مو تفضیاه: 
فولم. عا الساات نکن رها ال ۲ شم ااتی ا ساخضا ره د 
ارادتقه الفویم و لا تنحم السال ۳ السلام: انه تعالی شاء 
متنهم آنسکفرواد ای جیهم علیه آو ژلی:متصودم منهم: آجاب علیه الستلاه 
بان لس رای لک مراد ان الق اراد خست له کی آن 
کل الی اختا ر هه اس عم اراس سل 


۱ 


۱ 22 0 

لن و۶ 0 مس 0 م2 ِ- 9 رز م2 0 م2 لل 0 ۳ ِ- ۶ 0 ی ات ِ- 
4 مَحَهِدذ بن یحیی عَن احمَد بن مَحَمّد بن عیسی غن الحسین بن سَعید_عن 
92( | جا 2 مه 0 ] ب 22| م لا وم 35 0 ۶ و ]| م ۶ م 
یعض اصچایتا عن عبید بن ارة قال حذتیی حَمَرَه بن حمران فال سالث 

مر 02 ۳۲ ‌.. 2 2 ۶ _0. م -د | یج ماه دود اء اوه ۵ 2 ۶ 
نا کنو له ع غن الاشیطاغه قل تجتنی قدحلث للم دخلة آخری فلت 
ء 9 9 
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بالکفر فتعلق ارادته بکفرهم من حیث تعلق ارادته بما یصیر سببا لارادتهم 
الکفر مع علمه بذلک, و هذا لا یستلزم کون الکفر مقصوده و مطلوبه منهم , 
فٍن دخوله فی القصد بالعرض لا بالذات, و تعلق الارادة بالکفر بالعرض 
لشتت: مکی لافعل اییا نا سر خه ‏ ساره لاش ها تما من وه 
ارادتهم و اخببارهم وسا بتعلق, بشنء من جهة لارادق و الاخهار لا,یخرجه 
غرم الاخبارت و فیل: لفق سس کلام الافام ب کلام السایل. اتکی کلامم اند 
الشسلام عبت الا ادص و قن کلام الساتل نفنه و العفیه بفی سفیه 
ال ری وغل امه الیرم یه ااظات ایا ها ها 
تکوینا, فالظرفان متعلقان بالارادة کالطرف فی قوله لعلمه. 


انش اف اند 


: مرسل. 

قوله: فانه لا یضرک, هذا |ما لأنه علیه السلام کان مطلعا علی ما فی قلبه و 
انه حق, آو المراد آنه |ذا کان فی قلبک شیء ثم رجعت عنه الی قولنا لم 
یضرک, و قوله آو کما قال, تردید من السائل بین العبارة المنقولة و ما فی 
حکمها من العبارات الدالة علی تصدیق معتقده بوجه من الوجوه. 


باب البیان و التعریف و لزوم الحجة 


: حسن بسنده الأْول, مجهول کالصحیح بسنده الثانی. 
کواه علیه السام بها آاهم ای من ااععول و ات لا 
القوی و عرفهم من آصول الدین و فروعه کما قال تعا 


0-0 - 


عَِتین و لسانا و شَفتین و هَدَیْناة اللَجْدَیّن". 


الحدیت الثانی 


مجهول. 

و اد تالمغرقه اما للم بوشودن انم قانه.هفاً قظی الله العاه علیه 
اذل خلوا آنفسهم عن المعصية, و الأغراض الدنية کما قال تعالی:" و لین 
سَأتَهة من خَلق السّماوات و الأرْضَ لیقْولنَّ اللهْ*" و به فسر قوله صلی 
له من عرف نفسه فقد عرف ربه, ی من وصل اٍلی حد بعرف 
نفسه فیوقن بأن له خالقا لیس ففله. .و. یتفل. آن بکهن. المزاة کمالن 
العغرفة. فان مر فتل. الله سالن, شسبتب کنره الطاعات؛ و الماذات: و 
الریاضات. او المراد معرفة غیر ما یتوقف علیه العلم بصدق الرسل فان ما 
سوی ذلک 


اتما:تفر قه بها عرفنا الله علن لسان انبمانه و حفجه صضلوات الله علیفمن. آ۵ 
یقال: 

المراد بها معرفة الأحکام الفرعية لعدم استقلال العقل فیها, آو المعنی آنها 
انما تحصل بتوفیقه تعالی للاکتساب, و ذهب الحکماء الی آن العلة الفاعلية 
الععر فة تضوریا کان آه تصدیقیا. جضهیا کان آوطریا: شرعیا کان ام تریا: 
شرعیا کان آو غیره, نما یقیض من الله تعالی فی الذهن بعد حصول 
استعداد له بسبب الاحساس آو التجرية آو النظر و الفکر و الاستماع من 
المعلم آو غیر ذلک, , فهذه الأمور معدات و العبد کاسب للمعرفة لا موجد لها 
و الظاهر من آکثر الاخبار آن العیاد نما کلفوا بالانقیاد للحق و ترک 
قلوب بعد ی للحق, نم کل ذلک یوما ۳۳ بقدر أعمالهم و 
طاعاتهم حتی یوصلهم الی درجهة الیقین؛ و حسبک فی ذلک ما وصل الیک 
ی 
یاون علی سا ه ای مه کیت العاا شته و ره سل انیا 
دعوهم آولا الب الاقراز: بالتوجید نو سانن العغاند. نم آلی: تکمیل النعش 
بالطاعات و الریاضات؛ حتی فاز وا بما سعدو| بةه من آعالی درجات 
السعادات. 

قال الفاضل المحدث آمین الدین الأسترآبادی فی الفوائد المدنیة: قد 
تواترت الاخباز عن. اهل بیت النبوة متضله الی النین.صلی الله علیه و آله 
بان معرفة الله بعنوان آنه الخالق للعالم, و آن له رضا و سخطا, و آنه لا بد 
و تن ی ال تم ای با ره را سل ور 
الفطرية التی وقعت فی القلوب بالهام فطری الهی, و ذلک کما قالت 
الحکماء: الطفل یتعلق بثدي آمه بالهام فطری الهی, و توضیح ذلک آنه 
ت ای اش بتلک القضایا, ی خلقها فی قلوبهم و آلهمهم بدلالات واضحة 
قلن نلک القضایای ملسم لوصو له آترل عامر الکتا سم فا مر فوه 
نهی فیه, و بالجملة لم بتعلق وجوب و لا غیره من التکلیفات الا بعد بلوغ 
خطاب الشارع. و معرفة الله قد حصلت لهم قبل بلوغ الخطاب بطریق 
الهام بمراتب. و کل من بلغته 


دعوة النبي صلی الله علیه و آله یقع فی قلبه من الله یقین بصدقه, فانه قد 
تواترت الأخبار عنهم علیهم السلام بأنه ما من آحد الا و قد یرد علیه الحق 
ختی تصتعع قلبه: فبله آو ترکه: 

و قال فی موضع آخر: قد تواترت الأخبار آن معرفة خالق العالم و معرفة 
النبی و الأئمة علیهم السلام لیستا من آفعالنا الاختيارية, و آن علی الله بیان 
هدم الامفر نو اعاعما خی القلفت»ساسانما و آن علی: الخله ند ان وفع 
الله تلک المعارف الاقرار بها و العزم علی العمل بمقتضاها. 

نم قال فی موضع آخر: قد تواترت الأخبار عن الم الأطهار علیهم السلام 
کت و انا غامن اکنساتب الاعمال فک یکون الجمع مع سنهما؟ اقول. 
الذی استفدته من کلامهم علیهم السلام فی الجمع بینهما: آن المراد 
بالمعرفة ما یتوقف علیه حجية الادلة السمعية من معرفة صانع العالم, و ان 
له رضا و سخطا, و ینبغی آن ینصب معلما لیعلم الناس ما یصلحهم و ما 
تم و فک فد آلیی سای ال له وال و المراد بالعلم الادلة 
السمعية کما قال صلی الله علیه و آله: العلم ما آیه مه آ سنة متبعة 
آو فريضة عادلة, و فی قول الصادق علیه السلام: ای 
علی العباد بما آتاهم و عرفهم, ثم آرسل الیهم الرسول و آنزل علیهم 
الکتاب و آمر فیه و نهی, و فی نظائره اشارة |لي ذلک, ا لا تری آنه علیه 
السلام قدم آشیاء علی الاأْمر و النهی, فتلک الأشیاء کلها معارف, و ما 
یستفاد من الأمر و النهی کله هو العلم, و یحتمل آیضا آن یراد بها معرفة 
الأأحکام 97 الیه بعض آصحابنا حیث قال: آلمراد یفده 
المعرفة التی یعذب و یثاب مخالفها و موافقها" انتهی 

لکن المشهور بین المتکلمین من آصحابنا اه 
تعالی نظرية واجبة علی العباد. و آنه تعالی کلفهم بالنظر و الاستدلال فیها, 
الاان ااشاع ه فالوا: تخب معا فته عالی نقلا بالنظرن و المع رف بفدی مهد 
هتم ال ععالی 


بطریق العادة, و سائرهم قالوا: تجب معرفته سبحانه عقلا بالنظر و 
المعرفة بعده من صنع العبد یولدها النظر, کما آن حركة الید تولد 2 
المفتاح, و هم قد اختلفوا فی ول واجب علی العباد, فقال آبو الحسن 
الأشعری: هو معر فته تعالی اذ هه اضا: المعارف و العقائد الدينية, و علیه 
یتفرع کل واجب من الواجبات الشرعية, و قیل هو النظر فی معرفته تعالی 
لأن المعرفة تتوقف علیه, و هذا مذهب جمهور المعتزلة و قیل: قو وا عنم 
منه» لأن وجوب الکل یستلزم وجوب آجزائه, فاول جزء من النظر واجبٍ و 
فقذمعلی, النظر اامعده:علی, المعزفه, و« فیل: لت انار أأن 
النظر فعل اختیاری مسبوق بالقصد المقدم علی آول جزء من آجزاء النظر, 
و قال شارح المواقف: النزاع لفظی اذ لو آرید الواجب ۳ الأول, آی 
ارید آول الواجبات المقصودة آولا و بالذات فهو المعرفة اتفاقاء و ان آرید 
آول الواجبات مطلقا فالقصد الی النظر, لأنه مقدمة للنظر الواجب مطلقا 
فیکون واجبا انضا: 


الحدیث الثالث 


: حسن موئثق. ۳ < ۱ 

9و سبحانه:" و ما کان الله لبصل. توه . ای یسمیهم ضلالا او یواخذهم 
نظروا الیها آنهم من الضالین, انش امعم تست ااای هم اف مر 
لد هداهَمٌّ " قیل: 

بختها. ه تکون الهداية هیهنا بمعنی الایصال الی المطلوب. فمعنا ۵ وه 
الی المطلوب حتی یعرفهم ما یرضیه فیعملوا به, و ما یسخطه فیجتنبوا 
عنه, ای حتی یوفقهم لکل خیر و بعصمهم 


بُعرَفَهُهُ ما بُرْضبه و ما بسْحطه و قال قالْهمها فُجُورها و تقواها قال بیَّ ها 
ها تایی و ها تک و قال ئا هَدیْناغ الیل 5۱ | شاکراً و اقا کقور قالَ 
ی نموه فهدیا هم فَاستحیوا المی 
عَلی الْهُدی قَالَ عَرَفتَاهمْ قَاسْتَحَبُوا الْعمی علی الَهُدی و هم یَعرِفُونَ و فی 


من کل نز شر فما بعد" " حتی" داخل فیما قبلها, و یحتمل آن یکون بمعنی اراءة 
یق فمعتاه أنهتعالی لا بخذل قوما آو لا یحکم بضلالتهم بعد ذ هداهم 
الی الایمان الا بعد آن یعلمهم ما برضیه و ما پسخطه فما بعد" حنی " خارج 
عن حکم ما قبلها" انتهی 
ی ی 
الشرائع مت اش بو لا ام اس( باق مرو دوه و قال 
فألهمها, من کلام ثعلبة و ضمیره راجع الی حمزة, 7 
تعالی:" وم الی النفس, و المراد: بفجورها و تقوبها, ما 
فیه فجورها و ما فیه تقویها, و قوله علیه السلام: 
بین لها ما تأتی و ما تترک, آی المراد بالالهام هو بیان آن الله تعالی و |علامه 
مها تضرها بالنهن فالتشر علی خلاف. تریب اللف, عال التضاوی : الهام 
الفجور و التقوی |فهامهما, و تعریف حالهما, و التمکین من الاتیان بهما" لت 
هَدَیْناة السّبیل" آی سبیل الخیرات و الطاعات" اما شاکرا و امّا کقورا". 
قال البیضاوی: هما حالان من الهاء, و ما للتفصیل آو التقسیم آی هدیناه فی 
حالتیه جمیعا آو مقسوما الیهما بعضهم شاکر بالاهتداء و الأخذ فیه, و بعضهم 
کفور بالاعراض عنه, آو من السبیل و وصفه بالشکر و الکفر مجاز" قال: 
عرفناه" بالتشدید آی السبیل" ما آخذ" تفسیر للشاکر" و |ما تارک" تفسیر 
للکفور و هذا شام خیم الوا ال وی ارو و افو 
انا تعود فقدیناه" شامل افدا, 1 الظرنن واقی 
تایه سا اوه اه 


اقستیت ال اد 


: حسن موثق أیضا. 

" نجد الخیر" آی عرفناه سبیلهما. و النجد فی الأأصل الطریق الواضح 
المرتفع. و فیه دلالة علی آن الهداية تطلق علی اراءة طریق الشر آیضا 
لأنها هداية ٍلی اجتنابه و ترکه, و هو علی التغلیب و قال السید الداماد (ره) 
ادا رنه ی تا باامر 0 النظری و العقل 
العیلی: و. سبیلی. کمال. العوة التظرية و کفال: العوة العملید: آو تخدی 
التعاسش. ه الضفادر اه تخدق الا نو الاسرة, آه تحو الضع و لمات آلتوانب 

و الفناء المطلق فی نور وجه الله البهجة الحقة للقاء بقأئه. 


ااستن اقطاوت 


: مجهول. 

عیا حل خعل قی زالناس آوام آی آله من العقل ,و القهم بنالون ما دون 
التعریف و التوقیف المعرفة بأحد المعانی المتقدمة," فهل کلفوا المعر فة" 
ای بالنظر و الاستدلال" علی الله الیان" آی و‌علهم العول کما ری فی 
التوحید عن الصادق علیه السلام قال: لیس لله علی الخلق آن یعرفوا قبل 
ارو ولا کی اه وم و له ی ای از رین 
بقبلوا, نم آشار علیه ,السلام الی آن تکليفهم بالمعرفة آو بکمالها تکلیف 
بالمحال, بقوله لا کلف اه تقسباً ال شقها" و الوسع آوسع من الطاقة" 
و لا کلف ال تقساً الا ما آتاها" آی ما آتاها علمه, و ظاهره آن المعارف 
توقيفية, و تکلیفهم بتحصیلها تکلیف بالمحال و قد سبق الکلام فیه. 
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جمیلا هی ضورته فَححَثهُ له آن یحْمَد ال تعالی عَلی دک و أنْ لا یتطاول 
عَلی یرو قَيهْتع حَفوق الطَعقاء لِحال شرفه و جمَاله 

بَابٌ اختلاف اجه عَلي عباده : ۲ 

1 فحمَد تن آیی ند له عن هل ن زتاد عن علت تن ستاط عن لخن 
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: مرووع. 

قوله علیه السلام: فحجته علیه القیام بما کلفه, آی ما یحتج به علیه بعد 
التعریف قوق القیام بما کلف به, آو المحتج له القیام بالمکلف به, و هذا 
آظهر و آوفق بما بعده من جعل التعاهد للفقراء بنوافل ماله و الحمد علی 
شرفه و جماله, و عدم التطاول علی غیره, من الحجة و حینثذ ینبغی حمل 
قوله" فحجته علیه ماله" علی آن المحتج له اصلاح ماله و صرفه فی 





اشارة 


لیتین-التاب قی. نف التسیع: و تما لم جضین انم من الباب. الاول: ور انا 
افرد لامتیاز حدیثه بخصوصية کما لا پخفی. 


: ضعیف" المعرفة و الجهل" آقول: قد مر الکلام فیهما سابقا و نقل اجماع 
المتکلمین علی وجوب 


التظر فی معرفة الله تعالی, بل اجماع الامة علیه, و [نما اختلفوا فی آن 
وکوها اعفلی آو شرعت,و نشب الین التراههه. آنها ححصل بالالیامت.ء آلی 
الملاحدخ آنها تحصل بالتعلیم. و لی المتصوفة آنها تحصل بتصفية الباطن و 
الزباضانت: هویما عال: آن التظر فن مره الا 
الععاند الذینیه علی‌ها تفعله التلهون ,یدعه فی الدینء لم شعل, عن النین 
ضلت الم و له تاه و الخفاخ ال آشفننر و له انوا قه ارتهاه 
بها لنقل الینا لتوفر الدواعی علی نقله کما نقل اشتغالهم بالمسائل الفقهية 
علی اختلاف اصنافها, و اجیب بمنع عدم النقل بل تواتر انهم کانوا یبحئون 
عن دلائل التوحید و ما یتعلق به, و القران مملوء منه, و هل ما یذکر فی 
ای ال به الکتاب الکریم؟ تقح. | نمعر .اج 
یدونوها و لم پشتغلوا بتقریر المذاهب و تحربر الاصطلاحات. و لم یبالغوا 
فی تفصیل الأسئلة و تلخیص الجوابات لاختصاصهم بصفاء النفوس و قوة 
الأذهان, و مشاهدة الوحی المقتضية لفیضان انوا العرفان؛ و التمکن من 
مرا یه مس یدهم بدفم غوم‌ها عسی آن عرص لیم تن الشرک و 
الشبهات فی کل حین, مع قلة عناد المعاندین و ندرة تشکیک المشککین, 
بخلاف زمان من بعدهم ٍلی زماننا هذاء حیث کثرت المذاهب و المقالات, و 
شاعت المنازعات اد ار عم 
ما حدث فی الأآزمان و القرون الخالية, فاحتیح الی ندوین مسائل الکلام و 
تقریر کل ما آورد علی کل حجة من النقض و الایرام. 

فالوا: فار: ادغی آن-هدا الندوین بدعه فری بوعه ت وداک ره 
کالاشتغال بندوین الفقه اضوام: و ترتیب ابوابه و فصوله, فانه جدت بعد 
بای فا ام ادف ال لیس ها یضار تمد آیر 
الله سبحانه پالنظر فی آیات کثيرة کقوله تعالی:" ِ انطروا ما ذا فی 
الیسّماوات و الأرَض" و قوله تعالی:" قاْظرّ ٍلی آثار رَخْمت ال کت بخ 
لأرَضَ بَعدَ مَوْنها" فأمر بالنظر و هو 


للوجوت و ها ترلون " ان فی خلّق السّماوات و الارض و امتلاف الیل و 
هار لیات ! اولی لیات ال الببی ضلی الله: علته و ال ورل لش انا 
ین له الم شفکر قفا ففد اوعد شرب اانفکو .می ال العفرکد: 
فیکون واخباء اد. لا وعید علی» تک غیر الواخب اقول: قال. الشیخ آلمفید 
قدس. لاه روج اقی. کنات الفقالای» الحعرمه بالله عالق اکسات و کدلی 
الغفر فا یمیمص الا وه کل اه مه انم لا سیون ااشطر ای اه 
مرن شیم متا رک او و صقهت کند مت امامت ودالدآسی رن 
لمعنزلة خاصه. و یخالف فبه الصریون من المعتزه و المچیرة و الحشوية 
اه هاش مه سح ای ارضاه و کی ری خر 
بالحواس, و لا تکون المعرفة به قائمة فی البداهة و انما یحصل بضرب من 
الفنا لاه ار کون هن یه الاشط راشب لا بحعل ی وال کلما ۷۱ 
من جهة الاکتساب, کما لا یصح وقوع العلم بما طریقه الحواس من جهة 
القیاس, و لا یحصل العلم فی حال من الأحوال بما فی البداهة. 

کم قال ند الله اامل تفه میم ارس تال وه عا 
رتیه اه موی نیع له الا اوه الوا یج 
کالقول فی جملة الغاثبات, و الی هذا القول ذهب ه ۱0 
تخالی, قیه. البضریون .و المشبهه و اهل الاحبار: و آها العلم بالحواس غهو 
کلف بلانه اضر فرب هصمن فعل الله تخالیه و ترس فعل. | لجاشن: 
ره و فان ری من شاه فاما شل لاه کال و اجان الما زد 
به عن سبب من الله, کعلمه بصوت الرعد و لون البرق و وجود الحر و البرد 
ود اضوات-الریا و .ها اشبه حلی قفا کید ذو الحاسة من غیر آن یتعمد 
اما وی سر سای ها تا ی 
الحاس فهو ما حصل له عقیب فتح بصره آو الاصغاء باذنه آو التعمد 


آفتصعله السبت الممفکت ماش عون وضو ل.ااعام ی و اما 
فعل غیر الحاس من العباد فهو ما حصل للحاس بسبب من بعض العباد 
کالضانم بفیره و هو غیر متعمه لسماعه او المولم له فلا بمتتع من العلح 
تالالمق عند انلامه ما اه رلک و هذا مذهب جمهور الفتکامین من اهل 
بغداد و مخالف فیه من سمینا ۵ آنتهی 
وا ال را ال فان مات ات هی ات 
و آن کان للنظر فیها مجال واسع, و لنتکلم علی الخبر فنقول: قد عرفت 
الوجوه التی یمکن حمل أمثال هذا الخبر علیه, و لنعد بعضها: 
الاول آئه:بضع:علی العول:بان خمیم العلوم و المعازف انضة شن تفیل ال 
۱ بت و عابليانهم [ما بلا واسظه ۳ توش 
ااعاوامصا هم الشلای اما الماخت خی الکا تامهم 
غن اازاض الخیه بو الخمیه. و العصید و بضیووا طالی خی تمه 
افاضة الحق علیهم آن یقروا بها ظاهرا و لا بنکر و وکا کات فا 
اللشعانه فمم "زوا ها و اش نها ا سید 
قال المحقق الطوسی روح الله روحه وی و لا بد فیه ی فی العلم 
من الاستعداد, آما الضروری فبالحواس, و آما الکسبي فبالاأْول, و قال 
العلامه. رفع الله خقامه فی شرحه: قد پا آن. العلم آماضروری: و با 
کسی دم کلاهنا خضل غود خییمه: | القظر اریخا ولا عاریه قن 
اافمم تحص لیا لها تخشعیه فان نم هر اس اد سایق متام اف 
وفاعا العاس فالضوو یی فاعلم هه الله ال لها بل لا تم لول 
هن المع الی الفعل دانعوو الا لم نمی علنه, و للفولن درجات: نامه دی 
ای وا نفد انفین تاصول علی لتدریه فشفل‌می ان 
مزاتب» البعد الی آدناها قلیلا قلیلا لاجل. المخدات. التی هی الاخساش 
بالحواس علی اختلافها, و التمرن علیها و تکرارها مرة بعد آخری, فیتم 


الاستعداد 


لافاضة العلوم الیديهية الكلية من التصورات و التصدیقات بین کلیات تلک 
ااسخسنتهات وه اما تون فانها مشتتفا وخ .فن. التفس: آو-من: الله تغا لین 
علی اختلاف الاراء, لکن بواسطة الاستعداد بالعلوم البديهية, آما فی 
۱ او ور آنتهی". 
ای کلاه انیس ان فا مه ات ی این فا 
التفسش هورق کما دهیت اب الده له 
و قال صاحب الفوائد المدنية رحمه الله: هنا ٍشکال کان لا یزال یخطر 
تالت فه افال یت هه اه کل بان التصصفات فانضه مق له 
تعالی علی آلنفوس الناطقة, و منها کاذبة و منها كفرية, هذا |نما یتجه علی 
زای جمهور. الاشاعره العائلین تبجواق العکس بان: تحعل الله کل ما حرمه 
واجبا و بالعکس, المنکرین للحسن و القبح الذاتیین, لا علی رأی محققیهم, 
و لا علی رأی المعتزلة, ی 1 ۱ 
و الجواب آن التصدیقات الصادقة فائضة علی القلوب بلا واسطة آأو 
1 خی و هی تکون جزما ی ظنا, و التصدیقات الکاذبة تفع فی 
القلوب بالهام الشیطان, و هی لا تتعدی الظن و لا تبلغ الی حد الجزم, و فی 
الأحادیث تصریحات بات من جملة نعماء الله تعالی علی بعض عبادة آنه 
یسلط ملکا یسدده و یلهمه الحق؛ و من جملة غضب الله علی بعض آنه 
یخلی بینه و بین الشیطان لیضله عن الحق و یلهمه الباطل, ونان الله عالی 
یحول بین المرء و بین آن یجزم جزما باطلا" انتهی". 
ودصای اه کون مراد پالسع رت العلی الق تاش ال 
شل ات ال کر یه اشفا هرس مه ار 0 
علی شیء من تلک الوجوه عدم معاقبة الکفار و المخالفین علی عقائدهم 
الباطلة, لأنهم ما موقنون فی آنفسهم منکرون ظاهرا فیعاقبون علی الانکار 
اه کیره فنین تفه رن فی المبادی. فلذا یعاقبون. 


و نفنده ما زواه الضدوی قی التوچید عن عید الرحیم القصین قال: کیت 
علیبدق غید. الملیین آغتن الن.انت عیو الله عليه السسلام. ال لاس 
فا ی ال ور فأخبرنی جعلت فداک ا هما 
مخلوفان ۶ هکیت علبه السااه. اغلم رخمی ال آن ااعرفه ق رت له 
کدی خل فیلحت مصاه فهر ماود صع اله فیر ات فحام ون سیفن 
للعباد فیهما من صنع, فلهم فیهما الاختیار من الاکتساب, فبشهوتهم الایمان 
اختار وا المعر فة, فکانوا بذلک موّمنین عارفین, و بشهوتهم الکفر اختاروا 
الجحود فکانوا بذلک کافرین جاحدین ضلالا, و ذلک بتوفیق الله لهم و خذلان 
من خذله الله, فبالاختیار و الاکتساب عاقبهم الله و آثابهم, الی آخر الخبر. 
از ظاهره آن المفیض للمعارف هو الرب تعالی, و للنظر و التفکر و الطلب 
مدخل فیها؛ و انما یثابون و یعاقبون بفعل تلک المبادی و ترکها, ه صتفل ان 
یکون المعنی آن المعرفة لیست الا من قبله تعالی, ما بالقاتها فی قلوبهم 
اه لعت مس ها کلف فاد ول زلی ‏ 
اقرارهم به ظاهرا و تخلية النفس قبل ذلک لطلب الحق عن العصبية و 
العناد, ی الحرمان عن الحق من تقلید هل الفساد, فهذا هو 
المراد بالاختیار من الاکتساب, ثم بین علیه السلام آن لتوفیق و 
آیضا مدخلا فی ذلک الاکتساب آیضا کما مر تحقیقه. 

التاتفه ایض تفه الغالی وا فرار بو دم زان فا مق یش کسا 
عرفت, و روی فی قرب الاسناد من معاوية بن حکیم عن البزنطی قال: 
فلت ها علیه الساه تناس فالخ هم ال ان قات» لم لو 
توا فاله ول علیهمالتواث ما نطو لیم ری رفن 
لمحاسن بسند صحیح عن صفوان قال: قلت للعبد الصالح: هل فی الناس 
اسعطاعهة عاظین با المغفی فا لا انضا .هو تطول من الله. فلت: ۱ 
فلهم.علی المعرقع تواب ادا کان لیس لهم. فنها مانشتعاطونه بمبرله الز کوغ 
سید الای اما هه له ال لا رها وهی الا او 


ول ناوات وین الصه اضا ی رایع اس ی اله اه 
السلام_فی قول الله عز و جل: ص ‌ آوو 

1 اد یک من بتیی ادم من ظهُورهم دهم و أشْهَدََم علی آنفسهة" 
کان دلیهقانتة فانساهم الععايتة انیت الافرار فن ضدورمم:ي لوا دزی 
ما عرف آحد خالقه و لا رازقه, و هو قول الله:" و لین سَالتهم من حلََهَم 


لتقولن ال" 
لثالث: آن یعم بحیث یشمل جمیع آصول الدین, و یکون المراد آن الهداية 
انما هو من الله سبحانه کما قال:" اک لا دی من أَجْببّت" ان الله تعالی 


اعطی العقل و آقام الحجج علی وجوده و علمه و قدرته و حکمته فی 
الافاق و الانفنی: ثم بعت الانبیا» علیهخ السلام. لییشوا للناس. ما لا بفن به 
عقولهم, ۰ و آیدهم بالمعجزات الباهرات؛ نم نصب لهم الأوصیاء فترجع ات 
الساه کلوا الته انم بسن فان ما اه امد ه کین السراه 
بالعیل الحهل شش لام کمن لفق یه عصسن انس مین کی 
الامامه رها فخرهم آو بالجت کالما نون 

الرابع: آن بکفن المراد سوم ما توفف له الم بخفيه الرشسل یی 
السلام, فالمراد ان ما سوی ذلک توقيفية یعرفها الله بتوسطهم علیهم 
السام و له یکلفیم تحصنلوا. النظر کما فا سابع 

العامس: آن بکون الفراد بالمعرفه کمالهاء دتالجولتقابله فانشا توق 
الله سبحانه و دلب ناف راجعة الی العبد کما دلت علیه الأخبار و 
شهدت یه التجربة و الاعتبار. 

الساسش ان سل غلی الق تالا الفه زوا ی الا لقن 
العایلن. نار اشتاضها قاس العفول واسحس انیا کما روی الترفی 
قق لاس اساده کنر راره و ای عفن کلب السلاه قال لیس علی 
الاش ان لها ی کون ال هو المخم لمع فاد علمهم فعلمم ان 
تفلمواد و فه مت الاو الرالهغلی ای ره 


ص: ۰ 34ص 

باب خح خجم الله غلی اد 

1 ععقا بِنْ یکی عَنّ مُحَمّد بنِ ۱ 2 لحسین ٌٍ ۳ شغیب المحاملت ض 
دّشت بنِ آبی مَنضور عَر برید بُن مُعَاوية عَن آیی عَبّد الله ع قال لین لِله 


کس 


علي علفم قفا و لليٍعلی الم آن بُعَرْفَهُمْ و له عَلی الحلّق دا 
2 دم من أسْخابتا عن آشتد نن مُحَمَد بن عیسی غن | لحّال غن تَعلبة 


اتباع الأْهواء و العمل بالقیاس فی الدین. 
السابع: حمله علی التقية لموافقته ظاهر المذاهب الأشاعرة و آشباههم, 
لکن لا ضر درم فیدر وضو له-غلی بعض الخجو السایقة اظهز: 

و الزضا کیفیه تقسانية تفعل.بها التفسن :و تتخزی نجو, قبول فیغ:: تتتوا: 
کان دک الوا ان مفر‌های ه القضت ال تایه یل .را 
النفس و تتحرک نحو الانتقام. و قد یطلقان علی نفس الانفعالین, و النوم 
حالة تعرض للحیوان من استرخاء آعصاب الدماغ من رطوبات الأبخره 
التضاغدم. بخیت: نففت: الخو‌اس غن اخعالها: لغدم انضیاتب. الرفع الخوانی 
الیهاء و اليقظة زوال تلک الحالة. 

و آقول: لعل تخصیص تلک السنتة من بین سائر الصفات التفسانية لانها هما 
پتوهم فیها کونها بالاختیار, آو پقال: آنها آصول الکیفیات النفسانية فیظهر 
بالمقايسة, کاللذة و الأْلم, ۰ و الار ادخ و الکراهة و الحياة و الموت, و 

و المرض, و الفرح و الغم, و الحزن و الهم, وال اد 
اس و الأول ل آظهر 





غرت: شیر خه: مما هر قی الاخیار السایفهر و هنم آاکیار ه اصالها مما نحل 
علف لسن هالفه الععایی: 


ما 


الحدیت الثانی 


۱ مجهول. 


بن مْمُونِ عن عَبّد اأغلی بن آغین قال سألث آبا عَبّد ال ع من لَم تغرف 


۳ ۳ آ که 


یخبی عَن اخْمة بنِ مُحَمّد بن عیسی غن این , فصَالِ عن داد پن 
فرقد غن آیی العشر کر بن بخیی.عن آنی,عید الله ع.قال قا حجت اللد 


عَن العباد فَهُوَ مَوَصُوع عَلهُم 
قوله من لم یعرف, علی بناء المعلوم من المجرد او المجهول من باب 
التفعیل" شیئا" علی العموم ی شیثا من الأشیاء بارسال الرسل آو الوحی 
اخا اه سل یه اه رها و ور که و یعاقب علیه؟ آو العراد من لم 
یعرف شیتا خاصا بتعریفه سبحانه هل یجب لک الشیء علیه و بواخذ 
بترکه؟ و الجواب بنفی الوجوپ آما علی الاأْول فلقوله تعالی:" و ما کت 
فعذین ی تلقت زشولا" و لان من لم بعرف شیاً ی المعرفة بل 
سبحانه التی من صنع الله کما مر علی بعض الوجوه 0 کیف یواخذ بعدم 
الفعرفه به. سا بترتتب لية کما قیل ی اه علی النانین فلا به وان 
موآشدخ العافلبعن التی من .غر آن یه غلنه و عقابه علی ترکه قبیح 
عقلاء و قیل: ال من الا ی وا زا ای 
علی ترک التحصیل کما مر فی بعض الوجوه, و یدل علی آن الجاهل معذور, 
هل آنسض لم اعد الدعهی عم پم علیه لح یه ععا وت 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

فولم ما حجب له تفن الغاه واقی اتود مه ورطافره: غجم یی 
العیاد قف التفکر فی آلامور الق لم شبین اهم فن الکتاب: و الستنةه .و ریما 
تخل غلی قا لین خن عسعیم العلم به کاسرار القضاء و العدر ه لیا و 
علن. التقادیر بدل غلی آن الحاهل بالعکم مه غدم العضیز فی تخمیاد 


معذور. 


انش ال اد 


. حسن مو 

قوله الشملام: اکتب. یدل علی استحباب کتابة الحدیث و لعل الأمر هنا 
للاعتناء بشأن ما یملیه لثلا ینسی شیئا منه, و الاملاء الالقاء علی الکاتب 
لیکتب. و أصله هن المضاعف فأیدل لثانی باعم: کضا قال ِ كِ 
ااضل؟ و لفلل آلدم علیه الحی ۳ بما آناهم آی من العقول و خر 
لعل المراد هنا معرفة الله سبحانه التی عرفها العباد بفطرهم ِِ ان 
اضف الدلائل الواضحة فی الأفاق و الأنفس علیها, و یدل علیه قوله علیه 
السلام: ثم آرسل الیهم, فان ارسال الرسول انما یتأخر عن هذا التعریف" و 
ال علیهم " و فی التوحید" علیه" بارجاع اضر ات یلص 
الصلاة و الصیام بالذکر لأنهما ض اعاظام آرکان الایمان و الاسلام. فنام 
رسول الله صلی الله علیه و آله هذا النوم رواه العامة و الخاصة آنه صلی 
الله علبه و ال خام فن. الصفرنی خنی .صاعت: الشمتن. و مین انکر فد 
ی ی ار بای ی و 
خضانضه. صلی الله: عليه و اله. انه. کان.ینام. غیته.ه لا بنام قلیه, فیلوم ترک 
الصلاة متعمدا. ۱ 

و آجیب عنه بوجوه:" الأأول" آن المراد لا ینام قلبه فی الأکثر و هذه الانامة 
کانت لمصلحة فکان کنوم الناس 

الثانی: ما ذکره بعض العامة 2 ۹ ات لا تفر فه آلتوم خی در امه 
الحدث. 

الثالث: ما قال بعضهم آیضا انه صلی الله علیه و آله آخبر آن عینیه تنامان و 
هما اللتان نامتا هیهناء لأن طلوع الفجر یدرک بالعین لا بالقلب, و لا یخفی ما 
فیه اذ ظاهر 


 _ ما‎ 


ره ۲ 
الکتاب الکبیر. 

الرابع: ما یخطر بالبال و هو آنه صلی الله علیه و آله لم یکن مکلفا بالعمل 
نما بعلمة من غین الجهات التت تعلم نها ساتر الحلق, نت صلی الله:غلیه نو 
آله کان یعلم کفر المنافقین و لم یکن ممورا بالعمل بما پقتضیه هذا العلم 
من قتلهم و الاجتناب عنهم و عدم مناکحتهم و غیرها من الاحکام, و کان 
۳۹ علیه السلام یعلمون کون السم فی الطعام آو الذهاب الی العدو 
ببعد آن یکون مع العلم تالفخر الضلاخ ساقطة عنه آو مأمورا بترکها لتلک 
المصلحة, و یمکن آن بعد هذا الوجه الأخیر جوابا خامسا و سیاأتی بعض 
القول فیه في کتاب الصلاة ان شاء الله تعالی. 

قوله ففالی: آنا آنمتک«قی بعص السته آنیمی غلی یفاضا رع کا قی 
التوحید هو آتو‌ نیو هن الکلام و ما بعده لبیان آن الله تعالی لم یضیق 
علی العباد فی التکالیف بل وسع علیهم فیها, فکیف یتوهم آنه جبرهم علی 
المعاضی اوه کلقهم فا لا یعلمون آو لا بظیعون ؟ ؟ و قوله علیه السلام: و لله 
قلیه الححق. کالدلیل خلی: دلگ قانه لا حجة علی المخیفر و لا غلن الجافل 
لکونهما معذورین؛ و قوله: و لله فیه المشية, اشارة الی نفی التفویض کما 
عرفت؛: کما صرح به بقوله: و لا آقول انهم ما شاء و اصنعوا, بل لا بد من 
اذنه تعالی و توفیقه آو خذلانه و تخلیته کما مر, و المراد نفی التفویض 
بمعنی عدم الحصر بالأمر و النهي, و 

" آن الله بهدی و یضل" قیل: ا یی ۵ تعافت او تیف ااخوی ال 

یق 


الجنة و النار للمطیع و العاصی کما قیل فی قوله تعالی:" سَََِیهمْ و بَصَلخ 
بلهُمْ" آو ینجی و یهلک کما فسر قوله تعالی:" لو هداتا ال لَمدَیا که" 
پالنجاة و فسرت الضلالة فی قوله تعالی:" قَن بُضِلّ َعمالَهَمٌ" و فی قوله:" 
ذا ص۳للنا" بالهلاک آو یکون نسبة الهداية و الاضلال الیه ِِ ۳ 
اقراس‌عای خر اتو ماخ الا طهر ان الفراد دبهم التوفیق للخیرات 
لمن پستحفه, ۰ و سلبه و خذلانه ممن لا یستحفه 

و قال المحقق الطوسی (ره) فی التجرید: الاضلال 1 الی خلاف الحق 
و فعل. الظلاله, و الاخلاک و العدی ففایل: و الاولان.ففیان. .عه تعالی: و 
قال العلامة قدس سره فی الشرح: بطلق الاضلال علی الاشارة الی خلاف 
الحق و البأس الحق بالباطل, کما تقول: آضلنی فلان عن الطریق |ذا آشار 
(لی غیره, و اوهم انه هو الطریق و یطلق علی فعل الضلالة فی الانسان 
کفعل الجهل فیه, حتی یکون معتقدا خلاف الحق, و یطلق علی الاهلاک و 
التظلان» کها قال. الله عالی فان بصل.ا ال مین ها توا 
الیو بفال لفغان لاه مفایلة آمده المعا ین فنفال‌دسعتی اععا لیم اعد 
فلن یبطلها, و الهدی یقال لمعان ثلائة مقابلة لهذه المعانی, فیقال بمعنی 
نصب الدلالة علی الحق ما تقول: هدانی الی الطریق, و بمعنی فعل 
المدخ.فی الاسانخنین الدلالخفلی الحق کها تقو هداس ال الظر بو و 
بمعنی فعل الهدی فی الانسان حتی یعتقد المشی علی ما هو به, و بمعنلی 
الاثابة کقوله تعالی:" سَيَهَدِيهِمٌ" یعنی سیثیبهم و الأْولان منفیان عنه تعالی 
بمعنی الاشارة |ٍلی خلاف الحق و فعل الضلالة, لأنهما قبیحان و الله تعالی 
منزه عن فعل القبیح, و آما الهداية فان الله نصب الدلالة علی الحق و فعل 
الهداية الضرورية فی العقلاء وفع الایقان: فیفم لانه کلفهق به. و تیب 
علی الایمان, فمعانی الهداية صادقة فی حقه تعالی الا فعل ما کلف به, و 
اذا قیل: [ن الله تعالی یهدی و یضل, قاٍن المراد به آنه بهدی الموّمنین 
بمعلی آنه بتیبهم, و بضل 


العصاة بمعنی انه یهلکهم و یعاقبهم, و قول موسی علیه,السلام:" ان هت ال 
فثتنک" فالمراد بالفتنة الشدة و التکلیف الصعب." تَضل بها مه خر تنتا ۶" آی 
تهلک من تشاء و هم الکفار" انتهی". 

و قال الفاضل المحدت الاسترابادی (ره) فی حاشیته علی هذا الحدیث: 
یجیء فی باب ثبوت الایمان آن الله خلق الناس کلهم علی الفطرة التی 
فطرهم علیها لا بعرفون ایمانا بشريعة و کفرا بجحود, ثم بعث الله الرسل 
پذعه العتاد الی:الامان نم فمتمم من هدق الله رو مهم من لم نهد الم و 
آقول: هذا اشارة الی الحالة التی سمتها الحعماء العقل الهیولانی و معنی 
الضال هو الذی انحرف عن صوب الصواب و لما لم یکن قبل ارسال الرسل 
و انزال الکتب صوب صواب امتنع حینتذ الانحراف عنه, و لما حصل آمکن 
ذلک, فیکون الله تعالی سببا بعیدا فی ضلالة الضال, و هذا هو المراد بقوله 
علیه السلام:" یضل". 

و قال فی الفوائد المدنیة: و اه انم تعالی هو المضل فقد تواترت الأخبار 
عنهم علیهم السلام بأن الله یخرج العبد من الشقاوة الی السعادة و لا 
یخرجه من السعادة الی الشقاوة, فلا بد من الجمع بینهما, , و وجه الجمع کما 
یستفاد من الأحادیت و الیه ذهب ابن بابویه: آن من جملة غضب الله تعالی 
علی العباد آنه (ذا وقع منهم عصیان ینکت نکتة سوداء فی قلبه, فان تاب و 
انا بژیل الله ععالی غلی آلنکنه: و الا فتنتشر تلک النکتة حتی تستوعب 
قلبه کله, فحینتذ لا یرد قلبه الی موضعه دلیل. 

لا بقال: هن الصفاوم انم فکاف عو واکه فاذا امتنع تأثر قلبه بکون تکلیفه 
بالطاعة من قبیل التکلیف بما لا یطاق ؟. 

لیا نقول: من المعلوم آن انتشار النكتة لاینتهی الی حد تعذر التأثر, و مما 
یقید هذا المقام ما اشتمل علیه کثیر من الأدعية الخاتوزة عن آهل بیت 
النبوة صلوات 


الله علیهم من الاستعاذة بالله من ذنب لا یوفق صاحبه للتوبة بعده آبدا. ثم 
آقول: 

هیهنا دقيقة آخری و هی آنه یستفاد من قوله تعالی:" و هیناه التَعْدَیْن" آی 
نجد الخیر تا و ,من نظایره من الایات و الروایات, و من قوله 
تعالی: ِ ال بو ین الْمَهء و قلْیه؛ " و من نظائره من الایات و الروایات 
ی اه ۳ و دنه 
تعالیه فان ال فص ان نحل الب بوقعی 
بینه و بین الشیطان لیصله عن الحق:و بلهمه الباطل. و دلک نوم من فصبه: 
کت ایا ات ال ای را ال ال و 
الشر, فهذا معنی کونه تعالی هادیا و مضلاء و بالجملة آن الله یقعد آولا فی 
احد اذنی قلب الانسان ملعا,؛ و قی اجدآذنه شطانا م طقیر فس قله 
اليقین بالمعارف الضرورية, فان عزم الانسان علی اظهار تلک المعارف 
العمل بمقتضاها یزید الله فی توفیقه, و ان عزم علی اخفائها و | 
خلافها برفع الملک عن قلبه و یخلی بینه و بين الشیطان لیلقی فی قلیه 
الاناطیل الطتوره هذا جعتی کته عفالی فضلا لیعتش عتاده ای 

و فال بعض المحققین فی جواب اس ال الا وال ین 
پشاء و بهدی من بُشاءٌ*" علی مذهبهم الفاسد: هذا مدفوع بما 1۳ 
اسان یت ما ها لاه غتحاخله آن المدی شتعمل 
فی اللغ بمعنی الدلالة و الارشاد نحو" ان لیا ری" و بمعنی التوفیق 
نحو و اهتَدو] زادفث فده" و بمعنی الثواب نحو" ِّ الذین آمتوا و 
عملوا الصَالحات بهقدیهم زبهم م بایمان هم تجّری من تخْتهم الائهاژ" ۳ 
الفوز و النجاة نحو" ل قداتا ال دنا کم" 


ناس به فهْمْ یِسَعون ‏ 
ناس لا خیر فیهم : 


ع چ 
۱ 


و بمعنی الحکم و التسمية نحو" | تریدون ان توا مَن آصَلّ اللَهْ" بعنی آ 
تریدون آن تسموا مهتدیا من سماه آلله ضالاا و حکم بذلک علیه. و الاضلال 
یأاتی علی وجوه:" آحدهما" الجهل بالشیء پقال: ضل بعیره |ذا جهل مکانه 

و ثانیها" الاضاعة و الابطال یقال: آضله ی |ضاعة و آبطله, و منه قوله 
تعالی:" أضَل أَعْمالهْمٌ *" آی آبطلها" " و ثالثها" بمعنی الحکم و التسمية بقل 
اضل فلان قلانا ای سکم علنه بدلکبنو سماهبه " ورایفها" بععنی الفجدان و 
المصادفة, یقال: آضللت فلانا آی وچدته ضالاء کما یقال: آبخلته آی وجدته 
مخز لا و علیه حمل قوله تعالی:" و أصَلهٌ ال علی علّم" آی وجده ضلا و 
۱ ۱5 و علی معنی العذاب" و خامسها" 
تلع ویس هار ال ی له اکن ی 
کییرل" آی یضل عنده کثیر" و سادسها" آن یکون متعدیا (لی ما 
فاحلوا السیا للع له ههد هه الرضلال معتی, الوا و هو 
محل الخطاب بیننا و بینهم, 2 
الی الله تعالی بهذا المعنی" آنتهی". 

" و ما آمروا الا بدون سعتهم" أی آقل من طاقتهم, بل السعة آوسع من 
الطاقة و هو ینضمن السهولة, و ارف دون- بمعنی- عند- " و لکن 
الناس لا خیر فیهم" "باه فقس عليمم نم سم و رمع الک لا بظیعوته ان 
الصاد آ سا امه 


المراد بالناسن العامة و و و اضر جع 
هذه التوسعة التت«حغلهاً الله فق التکالیف. 
و قیل: له ار ی 
تلا علیه السلام" استشهاد] لقوله: ام ند آحدا اقی-ضیق: و قوله: و 
لا بدون سعتوم " آیسن علی العفاء و لا علی القردضی و لا علی الدین لا 
۷ اکفال ففرهی چا فقو فی‌صیل اواا عر ۶ فوم عم 
تکلیف الخروج و الحرج و الثم للقعود عن الجهاد و التأخر عن الخروج ج" ما 
ی الَمَحسِیِینَ" و هم الضعفاء و المرضی" من سییل" الی معاتبتهم و 
ماخذتهم و تکلیفهم ما لیس فی وسعهم, و |نما وضع الظاهر موضع 
للدلالة علی آن اتصافهم بصفة الاحسان و دخولهم فی المجاهدین بالقلب و 
للسان, و آن تخلفوا_عنهم بالأیدان صار منشأٌ لتفی الحرج عنهم کما قال 
سبحانه:" |ذا تضَخوا للْه 5 و رشوله. و اللْةٍ عَفُوژ ‏ جيم" یغفر لهم خطیثاتهم و 
ا یکلققم ها ۶ بیفون؛ "و لا علی الّذِین |ذا ما آ تک" من فقراء الصحابة" 
لِحمَهُ" الی الجهاد بتحصیل الراحلة و الزاد لینفروا هعک" " فلت لا آجد ما 
املکة علیّه تولوا و عم تفیضن من الم خر ال خووا ما و۲ 
قال: فوضع عنهم الجهاد و الحرج لأنهم لا یجدون ما یرکبون و ما ینفقون. 
اه فکیف پکلف 
بآوهامهم, و لا یبین لهم ذلک با بهدیهم و مرشد پرشدهم. و الله یعلم 
حفاتی الامود. 


): 


ص: 243 . ۱ 
رو ٩‏ از ۳ ن ‌ِ 
باب الهدَاية انها من الله عز و جّل 


باب الهداية آنها من الله عز و جل 


: مجهول. 

قولت علبه انامه ها لکم ه ان : الوا ااعظی علی: اسر آلمطرور. 
باعادة الجار, و العامل معنوی پشعر به کلمة الاستفهام و حروف الجر 
الطالبان للفعل, و المعنی: 

با تصعین ام لسع ان آختار هدا الیاب تفن علیه آسری 

الأاول: بر ی السانله ر ال امه و الصا ی حشال الدین. ر ناو 
الاخبار. قی لک هتعارضه: ظاهرا آذ کتیر عنها دالع غلی. عجوب: الامز 
بالمعروف و النهی عن المنکر, و فضل الهداية و التعلیم. و دفع شبه 
المخالفین, و کثیر منها تدل علی رجحان الکف عن ذلک و عدم التعرض لهم 
و النهی عن المر|ء و المجادلة و المخاصمهة, 

و یمکن الجمع بینها بوجوه:" الأْول" حمل آخبار النهی علی التقية و الاتقاء 
علی الشيعة فانهم لحرصهم علی هداية الخلق و دخولهم فی هذا الأمر کانوا 
یلقون آنفسهم فی المهالک, و و ال ایب شین کب بو ۱ 
۱۳ و هه تما کان هن آمر. 
هننام تن الحکم و آضرایه.. فنهوهم.عن دلک و ا الما التذهم الده. ح ‌ 
لحرصهم فی ذلک من قدرتهم علی هداية الخلق بالمبالغة و الاهتمام فی 
الاحتجاج فیها, بآن الهداية بمعنی الایصال اٍلی المطلوب من قبل الله تعالی, 
۵ اه طلم: له الحص له فی, سبرهم علی. اختار الحی, لکان فاذرا علنه. و 
لفعل, فاذا لم یفعل الله ذلک لمنافاته للتکلیف و غیر ذلک من المصالح, فلم 
تتعرضون انتم للمهالک, مع عدم 


0 ۰ ۱ 
غلی أنْ تقذوا ۶ ید یذ له ضلاته عا اشتطاغو ارعلی أَْ ت دوخ و لو 5 
ال السَماج واتِ و أَهْلَ الاَضین احتمه جْتَمعوا علی أن یضلوا عَبد| 


قدرتکم علیه, و قد منع الله نبیه صلوات الله علیه من ذلک و قال:" ایک لا 
تقدی من ا* بت و آها اظمار لسن اه مت ده اد اس 
نبین الرشد من الغی و تمت الحجة علیهم بما رأوا من فضل الأئمة و علمهم 
و ورعهم و کمالهم. و فجور خلفائهم الجاثرین و بغیهم, و انتشرت الأخبار 
الدالة علی الق بنمم.و یکقی دلی مدایتهم آن. کاتها فابلین و لاتقام 
الحجة علیهم ان کانوا متعنتین. 
۵ الثانی" ان 3 الامر بها عند عدم ظهور الحق و اشتباه الأمر علی الناس 
و النهی عنها, آو تجویز ترکها عند وضوح الحق و ظهور الأْمر کما آشرنا الیه. 
" الثالث" آن یحمل آخبار الأمر علی ما |ذا کان لظهور الحق و هداية الخلق, 
آعبار آللهت علی ها ادا کاق. للفراء و الساضمه: و اظهار التضل و 
الکفال. و التعنت و الغلية:.و ان کان بالباطل: .و.هدا من آخسش ضفات 
الذميمة و آرذلها. 
" بای بمکن حمل تعض اخبار التمیتعلی العشائل التن هی عن. الخون 
فیها کمسألة القدر و کنه صفات الباری تعالی و آشباه ذلک. 
۲ شام ان ون الفی محت لا علی سعادلع مرش عم آی لا تقو ی 
الحق لشدة رسوخه فی باطله. 
" السادس" آن یکون بعضها محمولا علی من لا تقدر علی القاء الحجح و 
دفع الشبه فیکون مخاصمته سببا لقوة حجة الخصم و رسوخه فی ضلالته, و 
تدل اعلنه ها رهان:الکشی عن: عید الاعلی قال: ما ای کی اه ان 
السلام: زن الناس یعیبون غلی بالکلام و آنا کلم الناس؟ فقال: آما مثلک 
من یقع ثم یطیر فنعم, و آما من یقع ثم لا یطیر فلاء و عن الطیار قال: قلت 
لژبی عبد الله علیه السلام: بلغتی آنک کرهت مناظرة الناس ؟ فقال: آما 
کلام مثلک فلا یکره من اذا طار یحسن آن یقع, و ان وقع یحسن آن یطیر, 
قفن کانهکدا لا کرههر معن جماد قال: کان آنو الخشین علیه. الشلام یاضر 


محجمد 


این حکیم آن یجالس آهل المدينة فی مسجد رسول الله صلی الله علیه و 
آله وان بکلممع .و خاصففم جتی کلهمهم فی صاعت. الفتره فه کان زوا 
انصرف الیه قال: ما قلت لهم ؟ و ما قالوا لک؟ 

ی دی هم ی ام امک اقا ی انم یاهع ره 
السلام: ما فعل ابن الطیار؟ قال: قلت: مات قال: رحمه الله و لقاه نضرة 
وشوو را ققه کان سنوی الخضممة.عنا اهل البیت: 

و یقید الوجه الثالث ما روی فی تفسیر الامام علیه السلام قال: ذکر عند 
الصادق علیه السلام الجدال فی الدین, و آن رسول الله صلی الله علیه و 
آله و الانمة المعصومین علیهم السلام قد نهوا عنه؟ فقال الصادق علیه 
السلام: لم ینه عنه مطلقا, لکنه : نهی عن الجدال بغپر التی هی آَحسن, أ ما 
تون اه ول 6 الوا فلز العات ال بای چی ا اه 
تعالی: 


۲ انم ال یبیل ری بالحکعه و القفعطظه الخسته هرا دایم بالین هت 
خسن" فالجدال 3 قد قرنه العلماء ۳۸ 
لتی هی أحسن محرم, و جرمه اه علي تن و کیف بجرم الله الجدال 
جملة و هو بقول:" و قالوا ی یَدحْلالجنة الا : من کان هوداً َو تصاری" قال 
الله تعالی:" تلک آمانْمم فل هائوا هاتکم ان کم صادقین" فجعل علم 
الصدق و الایمان ار بالبرهان الا فی الجدال بالتی هی 
آحسن, قیل: يا بن رسول الله فما الجدال بالتی هي آأحسن و التی لیست 
بأحسن؟ فقال: آما الجدال بغیر التی هی أحسن آن تجادل مبطلا فیورد 
علیک باطلا فلا ترده بحجة قد نصبها الله تعالی, و لکن تجحد قوله أُو تجحد 
حقا پرید ذلک المبطل آن یعین به باطله فتجحد ذلک الحق مخافة آن یکون 
له علیک فیه حجة لاأنک لا تدری کیف المخلص منه, فذلک حرام علی شیعتنا 
آن یصی ‏ وا فتنة لین ضعفاء اخوانهم, و علی المبطلین, آما المبطلون 
فیجعلون الضعیف منکم اذا تعاطی مجادلة 


یف ون خخه: آه عمبباطلم .۵ آما الصعهاع منک عم فلویفم لها 
برون من ضعف المحق فی ید المبطل, انا 
ی سل ی و ای اه 

و مما یید سائر الوجوه ما رواه الصدوق فی الخصال عن آبی جعقر علیه 
السلام آنه قال: ایاک و الخصومات فانها تورث الشک و تحبط العمل, و 
ام ای اس اش واه رت سار 
غن ابی غبد الله علیه. السلام فال: آیاک و الخضومه فی الدین فانقا تشفل 
7 اک اک اک 
دب 

و ما رواه الشیخ فی مجالسه عن آبی عبد الله علیه السلام آنه قال 
لاضتجایه: انشتمعوا منت کلاها هو ‌خیر لکم مزم الدهم الموففة: لا بتکم آخذکم 
بما لا یعنیه, و لیدع کثیرا من الکلام فیما یعینه. حتی یجد له موضعاء , فرب 
متکلم فی غیر موضعه جنی علی نفسه بکلامه, و لا یمارین آحدکم سفیها و 
لا حلیما, فانه من ماری حلیما آقصاه, و من ماری سفیها آرداه, و فی 
المحاسن عن آبی بصیر قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام ادعوا 2 ۳ 
ما فی یدی ۲ فقال : لا قلت: ان استرشدنی آحد آرشده ؟ قال: , آن 
استرشدک فآرشده, فان استزادک فزده, فان جاحدک فجاحده. 

و روی السید بن طاوس فی کشف المحجة نقلا من کتاب عبد الله بن حماد 
عن عاصم الحناط عن آبی عبيدة الحذاء قال: ال ای قاتا 
و آنا عنده. یاک و آصحاب الکلام و الخصومات و مجالستهم, فانهم ترکوا ما 
آمروا بعلمه, و تکلفوا ما لم یومروا بعلمه حتی تکلفوا علم السماء, یا با 
عهیدة خالط الناشن تاخلا مهم ور انلمم تا عما ومد 


و من الکتاب المذکور عن جمیل قال: سمعت آبا عبد الله علیه السلام 
یقول: متکلمو هذه العصابة من شرار من هم منهم, الی:غیر دلک من الاخبار, 
التی آوردتها فی کتاب بحار الأنوار. 

و قال شایح التجرید القوشجی فی سیاق أدلة النافین لوجوب النظر شرعا: 
و تاتها: آن نی ضلی الم عم و الهش عن الصدل ها فی .مس اه 
التدر ری اه صلوات لاه عله‌صرج غلی اضحایه کرآهم کمن وی 
القدر, فغضب حتی احمرت وجنتاه و قال: 

[نما هلک من کان قبلکم بخوضهم فی هذاء عزمت علیکم آن لا تخوضوا فبه 
آبداء و قال صلوات الله علیه: ادا ذکر القدر فأمسکواء و لا شک آن النظر 
حل کین هواک لا باه ات نان لک ای وروی الحدل 
نما هو حیث کان الجدل تعنتا و لجاجا بتلفیق الشبهات الفاسدة لترویج 
الآراء الباطلة, و دفع العقائد الحقة و اراءة الباطل فی صورة الحق بالتلییس 
و 0 کما قال تعالی:" 5 جاد لوا یالباطل لیْجضُوا به لح" و قال:" 
بل هم قَوَمْ حَصِمّون" و قال" و من الناس من یجادل فی اللّه بقتر علم* و 
هل ۹ | الجدال نزاع فین: کونة ِ عنه, و آمارالجدلي بالحق ی لوطهاره ۳ 
انطال الاطان یام ی فال ال ای تاد لفیا و 
محادله لول این الفر ره ی عایه الساام تلحور هه هتم ره 0 
آخر ما قال. 

التانیه آن الفداه خن الله تسا ی ای ای مه ح 
محمول علی الایصال |لی المطلوب, و هو مما لا یقدر علیه غیره تعالی, و 
آما الهداية بمعني |راءة الطریق فهی شأن الاأنبیاء و الأوصیاء و العلماء, و 
ها ما علی آن فشض الخلم 
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قلبه و5 کل به شیطانا ار 5 نم 


آن ۳۷ ها و اراد بارادة الضلالة آن یکله |لی نفسه, 
و یمنعه الألطاف الخاصة التی لا یستحقها, فیختار الضلالة, فارادة الضلالة 
ارادما عرص مغلن لها زا تاول الاراه بااعله اارلی: امتالعذ اب 

و الهلاک کما مری و کذا ارادة الهداية توفیقه متا بنده بما یصیر سببا لاختیاره 
الاهتداء, و ریما تأول بالاثاية و الارشاد الی طریق الجنة فی الًخرة. 

و لا یقول/_ آحد و آي هذا عمی و پلزمنی هدایته فان الله |ذا آراد 
بفید. خیرا" ای اتود اللطاف الخاصها یب روجه من فیت العمانه 
الباطلة" الا عرفه" آی آیقن آنه حق" الا آتکره" آی لم یذعن به, و علم آنه 
باطل نقم قذف الله فین قلبة کلمة بجمع نها آمره" المراد بالکلمه ولایة 
الأْمة علیهم السلام و وجوب متابعتهم فبها یتم نجاته لأنه یأخذ عنهم ما 
تحسن الاندو ااعمال الکفه. اه اللاض عون له ی لت 
الحفوه ترک را الباطلده وه فیل اي کلمه افو هب التعرفه 
الکاملة. 


الحدیت الثانی 


: مجهول. 
قوله علیه السلام: (ذا آراد بعبد خیرا, ی لطفا یستحقه بحسن اختیاره, و 
قیل: آی علما ! نکت فی قلبه نکنه" آی آثر فی قلبه تأثیرا و آقاض علیه 


لو ۶ 9 
7 یه قمن برد الق أن تیه برع صَذرة لام و من برد آن 8 
سور صَیقا خرجا کائما یِصَعَد فی السماء 





فیه من فولهم: نکت الأرض بالقضیب ذا آثر فیها و سمی آلیقین بالنور اذ 
ال ار اتف و وکل نه خی بتتوره و یلهمه الحق, و 
یدفع عنه استیلاء الشیطان بالشبهات," 1 ۱ آی منغ لطفه 
لعدم استحقاقه" نکت فی قلبه" ای یخلیه و الشیطان. فینکت الشیطان فی 
قلبه نکتة سوداء من الجهالة و الضلالة, نح که 
تفای خی اه ا رقف لول العی 1 سل به ما فعل یمن استحق 
الالطای الخاصةر فکنه سبحانه نید مسامع قلبه, فه‌ل فوله سبحانه:" 
ختم اللة علی. فلونهخ" وموکل بة شبطانا" آی -بخلی بیته وین الشیطان 
لعدم قبوله هداية الرحمپ. 9۰ اعراضه عن الحق بعد البیان. 

قوله تعالی" قَمَن یرد ال آنْ دی" قال البیضاوی: ی یعرفه طریق الحق 
هو ان ی هه و که من ماه ماه 
هو کنایه کن جعل العیفا بل للحق مها لحلوله ها مصفا؟ عما یمنعه و 
ینافیه" ۷ یضلة یِجْعل صَدرَة صَیقا خرَجا" بحیث ینبو عن قبول 
الحق: فلا بدخله الیمان کانها. بت فی النتهاع شمه صالعه فی ضیع: 
ندرم نمنربزاول:ها ۲ هدرز علیه: فان صعود السماء مثل فیما یبعد عن 
الاستطاعة ۱ 

و قال ی قد ذکر فی تأویل الاية وجوه:" احدهما" آن معناه من یرد 
الله آن نهدبه الق التواب و طریق. الخنه پشرح ضدزه فی الدنبا للاسلام, 
باز ت هه له وی واه لین سک و یزیل عن قلبه 
متاوش الشیبطانو اما بفعل دلک اطفا و ها قلیه. و توابا علی اهتدانه 
بهدی الله, وه ای اد معا 


و 0 ع‌ِ ۱۱۱۱ ی 


* و الذین اهتَدَوا زادَهم هد" و پزید ذ ال 7۳۹ اهتدوا هد و مَن یرد 
ان یِضلة" عن ثوابه و کرامته" تغل ره" فی کفره" ضتّفاً رجا" عقوبة 
لمعلی تر که الامان مر ان .وق سحاند ماها له الانمان سل 
اباه الفدنتی غلیهمبل رها کون ذلی شا داعتا. له ال الایجانعان من ضای 
صدره بالشیء کان ذلک داعیا له الی ت رکه, و قد وردت الرواية الصحیجه 
آنه لما نزلت هذه الأیة سثل رسول الله صلی الله علیه و آله عن شرح 
الصدر ما هو؟ فقال صلی الله علیه و آله: نور یقذفه الله فی فلت الم 
فینشرح له صدره. و ینفسخ قالوا: فهل لذلک. من آمارخ فیعزف بها؟ قال 
صلی الله: لصو ال هی نایم ال دار الحلوی مالتحاعی عرهاه ارف 
و الاستعداد للموت قبل نزوله. 

ماه ار فعنیی امه جرد اه اه ی ا شوه یی طروراخ مه 
الوجه الذی ذکرناه جزاء له علی ایمانه و اهتدائه, و قد یطلق لفظ الهدی و 
المراذ بت الانتتدامة کبا قلنامبعی: اهدنا الصراظ الفستفیم" و من برودان 
له" آی یخذله و يخلي بینه و بین ما پریده لاختبازه الکفر: وت رکه الایمان 
یل صَدرة صَیفا حرجا" " بأن یمنعه الألطاف التی ینشرح لها صدره لخروجه 
من قبولها, باقامته علی کفره. 

و الثها: آن معنی الاية من یرد الله آن بهدیه زيادة الهدی التی وعدها 
المومن یشرح صدره لتلک الزيادة لأن من حقها آن نزید المومن بصیرة» و 
4 
نفسه من آن تصح علیه" بکعل ور صیفا خر با" لمکان فقد تلک الزيادة 
لأأنها اذا اقتضت فی الموّمن ما قلناه, اقتضی فی الکافر ما یضاده, و تکون 
القائده فی ذلک الترغیب فی الایمان و الزجر عن الکفر, و قد روی عن این 
عباس آنه قال: نما سمی قلب الکافر حرجا لاأنه لا بصل الخیر ٍلی قلبه, و 
ف و واية آخرعد لا تخل الحکمه ال فليهر و اقفر آن بو 


المراد بالاضلال فی الاية الدعاء الی الضلال, و لا الأمر به, و لا الاجبار علیه 
لاجماع الامة علی آن الله تعالی لا بامر بالضلال, و لا بدعو الیهء. فکیف بجبر 
علیه, و الدعاء الیه آهون من الاجبار علیه, و قد ذم الله سبحانه فرعون و و 
السامری علی اضلالهما هن دین الهدی فی قوله:" و َضَلْ فرْعَوِن قَوَمَةُ و 
ما هدی" و قوله:" و أَصََهُمْ السَامروٌ" و لا خلاف فی آن اضلالهما اضلال 
اهر و اختا تفا متفه تما اه شاه عله مهار خی هد عر وی 
ذم علیه غیره. 
و قوله: ۷ اّما نید فی السماء" فیه وجوم:" آحدها" آن معناه کأنه قد 
کلف: ان :یضفد الی السماء اذا دعی الی الاسلام من ضیق صدره عنه, و کان 
قلبه یصعد الی السماء نبوا عن الاسلام و الحکمة عن الزجاج" ونوا آن 
فعنی, یضعد. کانة تکلف. مشفه فی ارتفا ضعود؛ " و تالثها" " اش هغناه. کاتها 
تزع قلیه ال الشهاء لشدم الهشمهعلیه قی ممامم مهد ام 
و روی الصدوق فی التوحید و العیون و غیرهما باسناده عن حمدان بن 
ن قال: 


سالت الرضا علیه السلام عن قول الله عز و جل:" قمَن برد ال آَنْ تَهدتة 

ند درم لا لام" قال: من برد الله آن بهدبه نانمانه..فی؛ الدتنا الی 
صله وان کراته کین آاخره شه صکرن الستلیم آلعرم اعد به, 

السکون الی ما وعده من ثوابه حتی یطمئن الیه, ی 
جنته و دار کرامته فی الاخرة لکفره به و عصیانه له فی الدنیا یجعل صدره 
ضیقا حرجا حتی یشک فی کفره و یضطرب من اعتقاده قلبه حتی یصیر 
کنما بصعد فی السماء" گذلک بقل اللق ال کش علی الدیق لاو 

وین فعاتی. الاخبار مامتان گن. ات یو الله‌علیه. التلاه فی موه قوب 
جل:" و من برد 


01 ۳ 
ان یضله یجعل ضَدره صَیفا خرجا" فقال: قد یکون ضیقا و له منفذ یسمع 
منه و یبصر و الحرح هو الملتئم الذی لا منفذ یسمع به و لا یبصر منه. 


الحدیث الثالث 


: حسن. 

قوله علیه السلام: اجعلوا آمرکم. آی دینکم قولا و فعلا خالصا" لله" طالبین 
لاه لا فخطاوی انا رب و سمعة. و لعلیة علیهم و اظهارا (لقضل 
و الکمال" فانة ماکان لله قهة للم" ای تضل البه و بفبله, و خیل: ما کان الم 
کی الا مومت اوه ایس للم مطلب الوا ترا "و ما کان للناس فلا 
یصعد الی الله" آی لا یقیله. آو لا بصعد به لیکتب فی دیوان المقربین 

قال سبحانه:"لٍن کنات الأبرار لفی علیّین" و قال: 

"اه یلوا الطکت 5 الْعمَل الا" فان صعودهما الیه مجاز عن 
قررام ایاهما؛ ۳ صعود الكتبة بصحیفتهما فان المخاصمة ممرضة" بفتح 
السیم,و الراغء اسم مکان آو نضم المیم و کشر الراء اسم. فاعل, ای جوحته 
لحدوث آمراض الشک و الشبهة و الأئلاق الذميمة من الحقد و الحسد و 
۳ 5 مدارج الخضومات من الغالم النبیه 
ی و ی ی سس اد و ی 
ذکره بقوله تعالی لنبیه صلوات الله علیه فی عدم ترتب الهداية علی 
میالع و مالک ریق ات قال الطبرسن رحمه ال ای 


آحببت 1۳ ۳ 


ص: 253 
و لك اللة بهُدی من بشاء و قال آ قأئت نکر الا حتّی یِکُوئوا مُوْمنین 


احببته لقرابته, و المراد بالهداية هنا اللطف الذی یختار عنده الایمان, فانه لا 
تخر لیم لاله آما ان که وعله اه ام فا لا مر و لا بخام تا 
بصلح المرء فی دینه الا الله تعالی, فان الهداية التی هی الدعوة و البیان قد 
اضاعه‌سشانه الیه فن فوله: و ایک لقدی الی ضراط فشتفیم . 

و قیل: ان المراد بالهداية فی الاَية الاجبار علّی الاهتداء آی آنت لا تقدر علی 
ذلک, و قیل: ی ی ها هرایم الحق" و لک اللة تقدی 
من یشاء*" بلطفه, و قیل: علی وجه الاجبار. 

و قال رحمه الله فی قوله تعالی" و لو شاءٌ نک لاعن من فی ار که 
جَهیعا" معناه الأخپار عن قدرة الله تعالی علی آن پکره الخلق علی الایمان, 
کما قال:" ِنْ تسا رل عَلبْهم من السّماء آیة قظلّت أَعنافقَم لها خاضهیت" 
و لذا قال بعد لک" | قأئت ره التاسن عتی بکونوا مقمنی؟ " و معناه آنه لا 
ینبغی آن ترید اکراههم علی الایمان, مع آنک لا تقدر علیه, لأن الله تعالی 
بقذار علیعو لا بریدم ایهینافین, النکایف» ق اراه‌قدلک سلیة النتی صلی, لاد 
علیه و آله و تخفیف ما یلحقه من التحسر و الحرص علی ایمانهم عنه" 
انتهی . 

و روی الصدوق رحمه الله فی کتاب العیون باسناده عن الرضا علیه 0 
آنه قال له الهاآمون: ما معنی قول الله جل ثقاه:" و لو شاء یک لمن 

فی الأرْض که جمیعاً آ ات نکر التّاس ج خی تکوئوا مَوْمنین. و ما کات 
تین آن تین الا یادن ال" فقال الرضا علیه السلام: حدثنی آبی عن آبائه 
غره فش آس طالت غايه سای فال ان الفسش ام 


ص: 254 ۱ 
روا لاس قَاِنّ التّاس أحَذُوا عَن ال 


انیا بمعث آبي ع یقول اِنّ الله عَرّ و < 


< 0 


ها الأر کان آسرع 


قالما هل الله صلی الله عایه م ال اما کرهت مارول زامن قووت 
علیه من الناس علی الاسلام لکثر عددنا, و قوینا علی عدونا؟ فقال رسول 
الله صلی الله علیه و آله: ما کت لالقی اللم-بدعه لم. بحدت. ال قیها شیغا 
و ما آنا من المتکلفين, فأنزل الله تیارک و تعالی یا محمد صلی الله علیه و 
آله" و لو شاء زک لامن من فی الارض کلم جمیعا؛ " علی سبیل الالجاء و 
الاضطرار في الذنیا کما بومن عنم المعانقه: و روبه الناش؛ فی الا خره: ولو 
فعلت ذلک بهم لم یستحقوا منی ثوابا دحاو کش ارت مهم آن یمه 
مختارین غیر مضطرین لیستحقوا منی الزلفی و الکرامة: و:دوام الخلود قی 
جنة الخلد [ فأنت تکره الناس حتی پکونوا مومنین, ها فوله عز ول 2 
قاء کان تمد ان نخمن الا بادن الله فلسن علی تخریم الایمان علبهار و 
لکت.علی آنها ضا کات نون الا ادن للم ع اه آمره ما بالایمانها کات 
مکلفة متعیدة و الجافه:(یاها الن الاتمان: عند ووال, التکلیت و الشعید غنها: 
فقال المأمون: فرجت عنی یا آبا الحسن فرج الله عنک. 

" ذروا الناس" ی اترکوا المخالفین و لا تتعرضوا لمعارضتهم و مجادلتهم: و 
لدعوتهم آیضا تقية فانهم أخذوا دينهم من الناش و اتبعوهم و ظنوا آن فعلهم 
و قولهم حجة, فلا یترکون دینهم بقولکم, و آنتم آخذتم دینکم عن رسول الله 
صلی اللة غلية و آله بواشطة المعضومین من هل بیتة غلیه السلام: و 
الغرض اما بیان المباينة بين المسلکین و البعد بٍ بين الطریقتین لبیان آن حجة 
للشيعة بأنکم لما کنتم علی الحق فلا تبالوا بمخالفة من خالفکم, آو الغرض 
انقان کات کم هداینممر ففد یی ابه‌فن. الم و آن کان لتبین حجية 
مذهبکم فحجتکم واضحة لا نحتاج الی ذلک. 

و قیل: المعنی ذروا مخالطة الناس و موافقتهم, فانکم علی الحق و انهم 
علی الباطل, و لا یخفی بعده. 


1 
5 5 
ا: 
ی 
۳ 
۱ 


5 1 
نکم احَدئَم عّن رسول الله ص 
د و و 


انش ال اد 


: مجهول. 

و النهی عن الدعوة آما للتقية و محمول علی ترک المبالغة فیها لمن لا 
پرجی نفعها فیه" طائعا و کارها" آی سواء کان فی آول الأمر راغبا قیه آم 
لاء از کثیرا ما نری رجلا فی غاية التعصب فی خلاف الحق, ثم یدخل فیه 
باظف من. الطافه تعالی کالاعلام الصادفة. آو غیرها: وفل. اشازة الی 
اختلاف مراتب الألطاف, و قیل: آی آدخله فی معرفة هذا الأمر و العلم 
ی سا 
الاطلاع علی الدلائل, و الانتقال الی وجه الدلالة یحصل العلم بالمدلول, و 
ات کم لاه اه ان ها 
انتهی ما وفق الله سبحانه لتعلیقه علی کتاب التوحید من کتاب الکافی: 
ات اقا ای نم دنه ای سته ای بم سس ی ااحانت 
بالمجلسی عفا الله عن جرائمهما فی سابع شهر ربیع الثانی من سنة ثمان 
اتتا رام هی کل سل وتا سس ارو مس 
آله خیر آل. 
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کتان الحْحَة یشم ال الرَحْمن الرجیم* باب الاضطزار ای الحْجَة 


و ام و و 02 ‌ 


1 فان او حققر حقذ تن تقفوت 1 ۳ مُصف ها الکتاب رجمة ال 
حگنتا لو بُنْ |براهیم عَن آبیه عن الْعتّاس بُن عُمَر اقب عَن هشام بُن 


ماع 


کتاب الحجة 


کتاب الحجة 


یشم ال الخمن الّجیم الْحَمَدٌ للْه ‏ سَلامْ غلی عباده الذین اضطفی 
و اه ۱ ۲ ۳۳۹ یر کات مرا 


العقول فی شرح آخبار الرسول صلی الله علیه و علبهم آجمعین من کتاب 
فی 





اشارة 


آی لا بد فی کل زمان من حجة معصوم, عالم بما یحتاج الیه الخلق |ما نبی 


مجهول, و هو جزء من حدیث طویل آوردناه فی الکتاب الکبیر و قد مضی 
بعض اجزائه فی کتاب التوحید. 


ِ.- 7 3 ِ و 1 نن 25 3 ی و ان 

الحکم عَن آبی عبد الله ع أَئَه قال للزئدیق الذی سَالهة من آين آثبت الانبياء 
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هر 

کان لک الصانع حعیما متعالیا یِجر ان يشاهدة خَلقة و لا بلامسُوةه 
۳ 0 تج و 


جن آین است عام هه لمات و را رای سمل من 

بق انا قا ای عل مامتا و الامرای اف اد اه 
خولها یا برد به کعال ف ال اللست اه عن ان شاه ان 
و یلامسوه, فقوله:" لم یجز" صفة موضحة, و علی الاأول یحتمل آن یکون 
خیرا ند کی تکار باه سمل آن کین الفراد بالملاعیه و الساشره 
معا ال او راک یه اه بارم حصول حفیعه بسا 
اه اه اراک کی هنال مارا لخلی ایهم اه ارات 
کل احد علی ما قی و بلیق به المعتی بلا واسطة 
و قوله: ثبت, جواب و السفراء: جمع سفیر من سفر بین القوم آی 
اصلح. و من السفر بمعتی الکشف و الایضاح" علی مصالحهم و متافعهم" 
ای الدنيوية و الأخرویة" و ما به بقاوهم" من آمور المعاش, او الاعم منها و 
ماما ای وا اه ما ار اه ی 
التقدس و القرب و الکمالات. 

ای آه اه ام ار ی لیس مس ی سا زا 
الي الرسل نذکر منها وجهین جامعین: 
ااول اند لیا مت وج الصا الی کدی آنتال هف القت و ان 
0 ما ات ارو 
ااشاات تساه مان ام تا بل اقل آن الا امه 
ود 


بوصم اه لها ای و انا مایا مه 
سانه فلا ین حصهلها تلساق الا وحیه مسخانه نالیم عن مار که 
الخلق فی حقائقهم. و مشابهته لهم حتی یعرفوا حقیقته بذلک کما تعرف 
شاتر الحاق به و فومتعال عن آن بدری بالجواس اساحتن بعرف بدلی. 
اما مان ماصوعت العسه امن اافاق ال مسا نون 
ما ال ال وه سول الا هل توف مر و سم لک سر ی 
له باه مایت آلومی من ای ( یی لحمته الای ادا باس 
ماه سن المیحی و الموحی الب ختی شوم با باعی لد فلدا اریل 
الله تعالی من عباده آقواما من جهة روحانيتهم و تقدسهم و تنزههم عن 
ا لاس الست شون الما الاعلی موم السیه شلیون الوعی ن رهم 
جل و علاء و من جهة بشریتهم و تجسمهم و مشاکلتهم للخلق فی صورهم و 
اجسامهم و معاشرتهم لهم فی ظواهر آحوالهم, یلقون الوحی الیهم. 

و اضا اه کان‌الله عالی باق الرحی الی ,سا رال ای که القی الف تا 
صلی الله غلیهو آله فی لاه الفعراج و غر‌هاء و الی مفسی,عند الشجره: 
لم تتم الحجة علبهم, لانه لم تکن لهم قابلية آن یعرفوا آن ذلک الوحی من 
پتسا لا بقدرون علی الابان سل کیت آنه لا بو من سفر اءتبینه سیحانه 
و بینهم, و لا بد آن یکونوا من نوع البشر, و آن یکونوا مع مشارکتهم لهم فی 
الخلق و الترکیب مباینین لهم فی ساثر احوالهم و اطوارهم و اخلاقهم 
مقدسین منزهین روحانیین لیضاهئوا الملا الاعلی کما بر کر فیما مضی, و 
معصومین موّیدین بالمعجزات لیکونوا حجة علی غیرهم. 

و هذا مما خطر ببالی القاصر, و هو بیان شاف. و برهان کاف لمن کان له 

قلب آو آلقی السمع و هو شهید. 

النای ماه کز السالکون مسای الکفاف وف نیقی مات از 
اولها آن نا خالعا ضاما فاد اعلن یه 





و التانید: آن الله جل انسمه معال عن التجسم واشعلق بالمواد و الاخشام: 
و عن آن یکون مبصرا او محسوسا باحدی الحواس خلافا للکرامة و من 
یحذو حدو« 

ات ان ال از وی | تک تعاطا مشزل 
المصلحة للخلائق فی المعيشة و القوام و البقاء و الدوام. 

و الرابعة: آن الناس محتاجون فی معاشهم و معادهم اٍلی من پدبر آمورهم 
و یعلمهم طریق المعيشة فی الدنیا, و النجاة من العذاب فی العقبی و ذلک 
لانه من المعلوم ان الانسان لا تتمشی معيشته لو انفرد وحده شخصا واحدا 
کفیره من آنواع الحیوان یتولی آمره من غیر شریک یعاونه علی ضروریات 
خاحانفیج ان توص آن کون شتا پاش سم عم سکف تک اما 
مسا یکصاد مسا مکی ها رم مدا و ها ع دای رای 
یخبز لاخر و آخر یخیط لغیره, و هذا یبنی و هذا یتخذ الحدید. و هذا ینجر و 
علی ها لاس هید ادا اخشعها کان اوه فا لیا اشظیا ات 
قفد. شون ها عفاغات: تاعا لا و الا کهات. .و سایر. المعا تافو 
المشارکات. 
هلاه ات وی تیان ما ی الا کی لام اسف که 
الا بالمعاملة, و لا بد فی المعاملة من سنة و قانون عدل. و لا بد للسنة و 
الق ل هن نات و معدل, و لا تجوز آن بر ک‌بالناس و اراعهه و هه آخهم فوه 
ذلک, فیختلفون. فیری کل احد منهم ما له عدلا و ما علیه ظلما و جورا, و لا 
نان بکون. هدا المعدل و الاتسان بشرا لا ملکار.لان الملی: لا بزاه اکتر 
الناس الا 1 یتشکل بشرا, لأّن قواهم لا تقوی علین رویته علی صورهة 
الملكية, و انما راهم الاخراد هن الانبیاء عونهی القدمنه: 
نم لو فرض آن یتشکل بحیث یراه ساتر الخلق کچبرئیل في صورة دجية 
کان ملتبسا علیهم کالبشر کما قال تعالی:" و لو جقناة مَلکا لجَلناهُ زجلا و 


ص: 260 


من عند الحکیم العلیم بالْجکمة تم تتت دَلک فی کل دهر و مان متا أتت به 
الاسل ۱ ِ 


توت وب یو ان که موه اجویت این الباسشن ی 
التن آخیبانیها ماناعد الی مد الیهان فی آریمیوع الیشردو یل 
وجوده آشد من کثیر من المنافع التی لا ضرورة فیها للبقاء کانبات الشعر 
علی الحاجبین, و تقعیر الأخمص للقدمين, و ما بجری مجراهما من منافع 
الأعضاء التی بعضها للزينة و بعضها للسهولة فی الاأفعال و 
یظهر من علم التشریح, و وجود هذا الانسان الصالح لأن یس و 

ممکن و تأییده بالایات و المعجزات الموجبة لاذعان الخلق له آیضا #9 
فلا پجوز آن تکون الغابة الاولی نقنتضی تلک المنافع, و لا تقتضی هذه التی 
هی آصلها و عمدتها. 

فاذا نمهدت هذه الحعذهات. قثبت. و بین: آنه واجب آن یوجد نبي و آن یکون 
انشانا: و آن.تکون لهحصوضية لیست,لشانر الناس و هی الامور الخارعه 
لاعادات» و بجت آن شین للناس سایادن الله.و اهر و فحيمر و [ترال 
الملک الیه, و یکون الأصل الأول فیما یسنه تعریفه ایاهم آن لهم صانعا 
قادرا واحدا لا شریک له, و آن النبی عبده و رسوله, و آنه عالم بالسر و 
هن مان ای ام ها امه مر ال ده 1۳ 
عضاه تاره عتی صلفی. الجمههر. اخامه ال مدای اند مه الله. ‏ 
الخلانکه بالسشم ده الظا عد: 

ففی هذا الحدیث الشریف تصریح و تلویح الی جمیع ذلک کما لا یخفی علی 
المتامل. 

قوله:" ثم ثبت ذلک" آقول: یحتمل هذا الکلام وجوها: 

االت ان نکفن لین ان الیل اوه نها سل فینصت ی 


61 2 2 
طان- ام خی 0 0 و 3 س‌ ۳۳ 
و الائاء من الدلائّل و البراهین لکیْلا تلو آرض الله من خُمّة کون مَعَه 


س 


آو الحجة فی کل عصر, و آما تعیین الأشخاص المعينة فانما یثبت بما آتوا به 
من الدلائل و الیراهن, ارات ارات یوار ی ها ات 2 
فی الفلوم. غلی: آهل. عضرخم: و قوله. علیه السلام" لکیلا بخلو" تعلیل 
لقوله: تم ثبت, و وجه التعلیل ره ما دامت الأًرض و الناس موجودین 
فیها لا بد لهم من حجة لله علیهم یقوم بأمرهم, و بهدیهم |ٍلی سبیل الرشاد 
موّیدا بما یدل علی صدقه و عدالته و وجوب متابعته. 

الثانی: آن یکون ذلک اشارة الی وجود الأمرین و الناهین الموصوفین 
بالاْوصاف المذكورة, و المراد آن الدلیل السابق |تما دل علی وجوب |قامة 
لیف اارض ی اخیاد: واه دی فز ظفل آمزمان خصفر من 
حجة فانما ثبت بقول الأنبیاء و الرسل, فان کلامهم و آخبارهم عن الله دلیل 
ودبوهان نت آخیروا آن ازض الله لا تخل من خجد‌فمی من قوله" را" 
للسببية, و الظرف متعلق بقوله: ثم ثبت, او بکل من" فثبت" و" ثم ثبت" 
علی التبازع. 

الثالت: آن یکون المقصود بالدلیل أولا اثبات الأنبیاء علیهم السلام, و بقوله: 
نم تبت اثبات الا و و هذا بختمل: وجهین . ۳ احدهما" انه قد ثبت الاوصیاء 
ااتا غنفم السلام بالعقل و لوصیاء بالنقل*" و ثانیهما" 0 
آن الأأوصیاء بعد الأنبیاء آیضا ثبت امامتهم بما آتت به الأنبیاء من المعجزات, 
و فی بعض النسخ: ۱ 
و 

و یزید علی الأخیر آنه یمکن تعمیمه بحیث یشمل الدلیل العقلی المتقدم 
الدال لت سضفت الا ساسا 

قوله علیه السلام: تکون معه علم. بفتحتین آی علامة و دلیل, و ریما یقرا 
بکسر الأول و سکون الثانی. 


فلس عله الساای علی ماه لته ای را ن‌سکیه ‏ لق - 


الحدیت الثانی 


: مجهول کالصحیح. 

قوله: من آن یعرف بخلقه, قد سبقت الوجوه المحتملة فی هذه الفقرة, و 
کاحاها ای وا اس 
علی الخلق اراءة السبیل, و الموصل هو الله سبحانه" بل الخلق یعرفون 
پالله" علی بناء المعلوم ان یعر فونه بافاضته و هدایته و توفیقه, امن 
آن یعرف بصفات خلقه و مشابهتهم بل انما یعرفونه بما عرف به نفسه من : 
الصفات اللائقة, آو بل الخلق یعرفون الحقائق الممكنة و آحوالها بالله, آی 
بسبب خلقه لها آو بسبب فیضان معرفتها منه ای 
وس یم ی ی 
لا بالاستدلال بمخلوقاته علیه: ویمکن آن ی | یعرفون " علی بناء المجهول 
بل هو آظهر, آی الأنبیاء و الحجح علیه السلام انما تعرف حقيفتهم و 
رسالتهم و حجيتهم بما آتاهم من المعجزات و البراهین, آو به یعرف جمیع 
الخلق بما آشرق منه علیهم من نور الوجود. 

" قال.صدفت" بالتخفیف: ریما بفرا بالتشدید, اد کلامه مأخوذ منهم علیهم 
السام کم ضرق ۱ منی.سده ج وله خعع عب. ان بعرف آن ادلی 
آلرت برض هستطا اه شفی له آن بعدفد تصمات. ماله. هر هم هن 
النقاتص, ی و علمه و قدرته 


و ارادته للخیر, و کراهته للشر و القبیح, و آنه لا یخل بالحسن, و لا یأتی 
بالقبیح, فلا یخل باللطف الی عباده, و نما یتم بالأمر بالحسن و النهی عن 
القبیح الموجبین للرضا بالطاعة, و السخط علی المعصية, و |نما یعرف آمره 
و نهیه و |رادته و کراهته بالوحی, آو بارسال الرسول, فمن لم یأته الوحی 
فعلیه طلب الرسول, فاذا طلب اطلع علیه بالایات و الحجح الدالة علی 
تشالند. 

فعله: ه فلت للنامه ای للعامه مناظر الم فی انامه" فقالها الغر ان آض 
هو کاف لرفع حاجة الخلق, و لا حاجة الي غیره کما قال |مامهم: حسبنا 
کنات الله" فنظرت فیه نقسی: ندون آن اقول لقم: آف‌شعدیر القول" فی 
القرانفهو ادا بخاضم به المرحتی" آ.۷ بغنی-عن المیین له اد تحاضغیه 
القرق الححا خی غلتب کل سنقهحضمه عاحدخافی آلفران ماه وه 
اغلاقه, و کونه ذا وجوه و محامل. 

9 ی المرسه 9 فرق الاسلام. 4 آنه لا یضر مع 
الله آرجاً تعذیبهم عن المعاصی آي آخره عنهم, و المرجثة تهمز و لا تهمز, و 
کلاهسا بتعنی التاخیره بقال ارات الاهر ه ارحاته. ادا آخره. فقو هن 
الهمر رح هوضی عم و هم العرخه و فی الست: ضرعت له خرجع و 
9 , و [ذا لم تهمز قلت رجل مرج و مرجتة و مرجی. مثل 
ی ی مه 
عرفت 


یَعْلبِ الرجال بحضومته ققرفث آنّ الفَرَان لا یکون خجْة الا بقیم قَمَا 
مر ِ مب ۷ 7[ و۲ چ لد 0 و 
قال فیه من شَیء کان فقلث لَهمْ من يم الْفَرّان فقالوا این مسعود قذ 
6 مج | و مرو و و و 2202 -9] و ۳ و َ 91 9 ] ِ تلا و 
ن یلم و غُمر بغلخ و ده بقلم فلت کُلة قالوا لا قل اجذ آحدا تال | 


با القدری علی الجبری و التفویضی, و الزندیق هو النافی للصانع او 
ی 

قوله: الا بقیم, فی الفائق: قیم القوم: من یقوم بسياسة آمورهم, و المراد 
هنا من یقوم بأمر القرآن و یعرف ظاهره و باطنه ی 
اه ها آو 
بتعلیم نبوی, فلما سالهم عن القیم ذکروا جماعة لم یکونوا یعرفون من 
الفرآن الا آقله, و القیم لا بد ۳ تک الما نخشع الی ان و ها ا ام 
بح ۱ ظ و الزلل حتی تجب متابعته و 
قبول قوله, مسا لس ات میم مدا مس رو لاح 
الله علیه و آله, و نما ادعوا سماع مسائل قليلة مما یحتاج الیه الناس فیما 
سمعوا تفسیره عنه صلی الله علیه و اله, و لم یذهب احد الی کون احد 
موه علض بعشعه ازع اه الخله المتره مسا همه لا آغیر المنمین 
علیه السلام, حیت کان بدعی ذلی علی رووس الاشماده تام جماهیر 
المسلمین؛ و اٍذ لا بد من عالم و لم یدع غیره, بل علم عدمه فی غیره, و هو 
کان یدعیه و یبینه بدلائل نقلية و عقلية, و آیات وعامات. اعجا زیقر کلم اند 
قه اعران بر کول که سای علی الایت هیی یبن کرو اسان 
ح» فال. الاب فی: کناب. الا کمالد مهو مت اقاظم علهاء الفخالفن. و 
تشه اهر کی ی ی الا اس ال را 
صفات الکمال- ما لم يکن فی جمیع الأمة حتی آنه لو لم یقدم علیه طائفة 
قن الاضد آبا بکر لکان هه آخمق بالخلافنر ا نتوین 

و ما فی الخبر بعد تنقیحه و تفصیله یرجع الی الدلائل المفصلة فی کتب 
و فوله: قاشهد آن غلیا غلیه: السلام آ۵" لارم: لجع مهدر افیم تقایه ه 
التقذیر 


ی 3 ک ۳ 2 ۳ و _ ۳ 

القمان و تث طاعَنَة مُفْتَرضَء و کان الحجّة عَلی التاس بعد سول الله ص 

]4 ۱2 02 جو[. و مرش 2-۱22 _ 5 ۳ 

تا 4 ۳ 0 سك زر حم و مج ر 0 هو و 
علی ابراهیم عن اپیه عَن الحسن بي ابراهیم عن یونس بن بعقوب 

| ]- ی ی ۳ ِ- ۳۹ ‌ِ 0۵ ۳ 

2 4 ‌ِ 0 ی 

‌ 


4 پگ و 
۳ 0 که زر م0  .‏ _ -]]< ۱ ِ 5 0 ۳ سِ 0 
پققرو بن عبّد و یف سالتة ققال شام تا ان رشول ال اي أجلک و 
استحییک و لا یعمل لسانی بين بدیک فقال آبو عبد الله ادا أَمَرُنکمْ بشیء 
و ی یدوز ۳ ِِ" زر ام ۳ ‌ِِ_ 7 ۲ 5 
قافعلوا قال, هشَام بلغنی ما ن فیه عَمَرُوبنْ عبَیدٍ و جلوسَهةٌ فی میجد 
: 0 ۳ 





اعلم آن لفات آنا آوری هو الفتم دومم فانیده اج 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

و عمرو بن عبید من روژساء المعتزلة, و الاجلال: التعظیم" انا آفرتکم" الاخر 
مفهوم من آلا التحضيضيهة: و المراد آن اطاعة.آلامر اوجت منرعاية الاجلال 
و الاستحیاء. 

و فی النهایة: الحلقة: الجماعة من الناس مستدیرین کحلقة الباب و غیره. و 
الشملة بالفتح: کساء تم به فام‌فرعت۱ ای طلبت الفرجة و ۳ 
الخلل بین الشیئین, آو طلبت منهم الافراج عن الطریق آأی انکشافهم عنه 
فانکشفوا عنه لاأجلی," آیها العالم" آی بزعم آلناس: و. فضف: المسااة 
بالحمق علی سبیل التجوز مبالفة, تما هر | حففاء سضم العاء: وسکون 
الفیم بدون الق مضورا و انما لم‌سد کر اللفتن 


ض ۳ ۳ نف ۳ ق اد 5 و ِ ۳ ی ۳ 
3 فقلث له | لک عین فقال با بتیت ای شیء ه امن | لسوّال و شیء تراغ کیْفت 
2 عوو و تچ ۲ ات ال هس ری ح ام دج لت 
تسال عَنه ه 1 ۳ ۹ ۱ ۳ مالة ققا ۱ _نن ۱ و ان تبث صت 53 0 اء 
۳ ۹ ج)- اه ۳ ام و 
فلث آجتیی فیها قال لي سل فلْث [ لک تن قال تعم فلت قما تطتع ب 
2 | 7 با شود چیه ۳ ۰ ی 2 ]هی جاح ب رم ۰ و 2 | مپ و 
قال آزی با اللوان و الشخام فلث قلک انیت قال تقق فلث قعا تَطتغ به 
ِ ِ ی ج ی ۳ و 
قال اشم به الرایْحَة قلث | لک قم لِ عم فلت فقا نع به قال اذوق به 
الطفج فلت قلک أَدْنْ قال تعم فَلث قما تصتع بها قال أَسْمَعٌ بها الصَفْت 
۳ 1 11 11 ِ 
ِ بل 1 

<ِ - 2۱۱ له ۳ و ۴ ۱ ِ 5 رت 
الجوارح و الْحواسنْ فلث آ و لسن فی هذه الجوارح عّْی عٌن القلب ققال لا 
قلث و کیف لک و هی ضَحیيحهة سليمة قال با بتی ان الجوارح ادا شکب 
فی شمء شَقلة َو له أو 5اه أو سَمعلة رت لی اقب یسفن الیَقی 
لسوت و ر و یهاگ یو ‌ ۱ فیسبیفن الیه 


لژأنه لیست له جارحة مخصوصة ظاهرة, آو لقلة الاشتباه فیه, مع آنه یعرف 
بالمقايسة, و المراد بالقلب النفس الناطقة المتعلقة اولا و بالذات بالروح 
الحیوانی المنبعث عن القلب الصنوبری الذی نسبته الی اعضاء الحس و 
الحرکة کنسبة النفس الی قوی الحس و الحرکة فی انه ینبعث منه الدم و 
الروح البخاری |لی سائر الأعضاء, فالنفس رئیس القوی و امامهاء و القلب 
و هو مستقرها و عرش استوائها باذن الله رئیس سائر الأعضاء و امامهاء آو 
آلمزاد: بالقلب القوح الععليق التی تفش ال ساننه آه .ها پشمل القوق 
الحسية الباطنة التی هی کالالات للقوة العقلية فی فکرتها و ساثئر تصرفاتها 
و اما شک الحواس و غلطها فقیل: معناه آن العقل و الوهم المشوب 
بالحس یغلط, او یشک بسبب من الاسباب, ثم یعلم النفس بقوة العقل ما 
هو الحق المتیقن کما یری البصر العظیم صغیرا لبعده, و الصغیر کبیرا 
لقربه. و الواحد اثنین لحول فی العین, و الشجرة التی فی طرف الحوض 
منکوسة لانعکاس شعاع البصر من الماء الیها 


و السمع یسمع الصوت الواحد عند الجبل و نحوه مما فیه صلابة و صقالة 
تاعاس القوای‌المکی کش السمم الب الما رو ره 
یقال للصوت الثانی: 
الصداء, و کما تجد الذائقة الحلو مرا لغلبة المرة الصفراء علی جرم 
اللسان, و کذا تشمئز الشامة من الرواتح الطيبة بالزکام. فهذه و آمثالها 
و قیل : شعناه آن النفس مع هذه ااتوق هه الظاهرة, تحتأج الی قوة 
حاکمة علیها, اذ من شانها من حیت هدذه القوی هده الادراکات التصورية 
کف اتصفات: و لهاتم فلا مش الا شوه احر هی الهاک د 
بالات هی القود التی بها تخرج عن الشک الی الیقین. فانما قام الله 
القلب باغطاء هذم. القوة لتخرجبها النخش. عن شلک الموشه. التی. شانیا 
با ال ی اسان امس ثم اذا کان بحکمته لا بخل 
باعظاء ما حصناج البه شیک فی«خضهلها الی. مالیا القابله. کی بل ها 
یحتاج الیه الخلق کلهم, لخروجهم عن حيرتهم و شکهم الی الاستیقان بما 
فیه بقاهم و نجاتهم عن الضلال و الهلاک, فأول هذا الکلام تنبیه علی 
حکمته المقتضية للصلاح و الخیر و اعطاء ما یحتاج الیه المستکمل فی 
الرمج هه ااتضان ال الکا لس ال ای التعاخ عر الضا زین آخرد 
الاتدلال .سفق خاک الحکمة علی اقامه الامام الخی اتف بحصل اه الخام: 
عن حیرتهم و شکهم بمعر فته, و الأخذ عنه, و الاهتداء بهداه. 


و و ی 3 1 ,هو 
3 3 2 - "-_ < 3 5 ی 
2 ود ده 9 ۰ 0 
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قوله: فقلت لا, قال ذلک تورية 
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ة, و یمکن آن یکون غرضه لا- آخبرک 
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تست ال اند 


: مرسل. 

در افرات هد اه یی دایم برض انیا مالسیه 
ال سای جات الم هکس ای ات تیا ا کر هن رها وه 
و او ی اس 
الشارغ, .و ویما یال الفران نالفراتض 9 
اصحایک" تما تسب المناظرة الی الأصحاب رعاية للأدب و" من" في 
له هن کاس سول اه صای الاه علیه و له دایز آه 
للتبعیض 

قوله علیه التیلامه کات آذا شریگ وتیل اللف صلی اللة علنه ی الم بذل 
علق بطلان الکلام الدقلم یکن حاخودا من الکنات و السته: و انم لا بجور 
الاعتماد فی أصول الدین علی الأدلة العقلية, و قیل: لما کان مناظرته فی 
ااتافت و العاط ها ول انشا ال له لاه اراسی اسا لا سره 

من الرجوع الی الشارع علی قول الرسول و قوله 


خها امه ان وان سس تک صلی نله عاهیه اس سا اف رس اه 
و فی شرعه للدین, فلما نفی الشرکة" قال علیه السلام فسمعت الوحی 
عنالله" آی المبین لاضول الدین: علی الاول: آو للامامة: غلی التانی:|علام 
الله.بها. آه شین و تعیین مهن آوختب الله. طاعقه کطاعة,رسول. الله. او 
اعلام الله اما بوساطة الرسول آو بالوحی بلا واسطة, و ما بوساطة 
ااعواین ما 0 ال سای اللخسا فاسطه. او وخوت ظا تک 
کوحوی‌ اه سول اه صلی نله غلیصو الم ما فاها لر ۱ قی 
کلیهما لزمه:تفی ما قاله و من عقدق: و لذا قال علبه: السلام.هدا خاضم 
نفسه قبل آن یتکلم, و قیل: فخاضمه نفسه من جهة آنه اعتری بظلان: ما 
بقل هریخ عندمه لان.شینا ایکون فستندا الی الوجت ول ال النسول: و لا 
یکون قائله فی نفسه واجب الاطاعة لا محالة, بل یکون باطلا. 
اسان آنسبکمی الکلام. الدی» وه علیه الشلام الصا یه مره 
الآمرین الکلام قی الفروع من الققه و الفراتض, لته لا مدخل العقل فیهاء و 
فی تشریع الأحکام. و التعمیم آظهر. 
" لو کنت تحسن الکلام" آق تعلفه کفا ورد قيمة المرء ما بحسنه" با لها 
من حسرخة" النداء للتعجب و المنادی محذوف.؛ و لام التعجب متعلق 
باعجبوا, و" من حسرة" تمیز من الضمیر المبهم بزيادة من» و و الحسرة آشد 
بتقدیر" قلت" بعد۵؛ او قال ذلک عند الحکاية للراوی. 


الکلام یَفولون هذا ینقاذ و هذا لا ناژ و دا بلاق و هذا لا تلساق و هذا 
مه .. 1و7 جر وا روت ؟ یگ ن‌ ‌ِ ِ ی 7 
تفقلة و هَذا لا تعقله ققال بو عَبد اللّه ع الما فلت فویْل لَهمْ ان تَرکوا 
4 بو و و 1 ۹ 2 


و وه دا ستفاه مها لا هماد اقآ نما وه فی الکنات.ه لته 
بمیزان عقولهم و قواعدهم الكلامية, فیومنون ببعض و یکفرون ببعض, 
فانهم کثیرا ما یترکون ظواهر الکتاب و السنة لمناقضة ارائهم (یاها, 
فیقولون: هذا ینقاد لما وافق عقولهم. و هذا لا ینقاد لما خالفها, و هو المراد 
ایضا بقوله:" هذا ینساق و هذا لا پنساق". ۱ ۱ 

و قیل: المعنی هذا ینجر الی امر کذا من محال او تناقض او دور او 
تسلسل, و هذا لا ینساق, ای لا بنجر الیه, و قیل: هذا ینقاد و هذا لا ینقاد, 
اشاره الی ما بقوله اهل الفناظره:فی مجادلاتهم سلمتا هذ او لکن لا نسلم 
ذلک, و هذا ینساق و هذا لا ینساق الی قولهم للخصم: آن یقول کذا و لیس 
له آن یقول کذا. ۱ ۱ 

سا ه عمویا ار کوا وا اقولت ای ما تس شاه 
ق. الدی قفا انوا نکاس الا آها سنعتی ین ف یی له 
ااعلتای اسررا نه اهااشاوعلی الساربع ها للتضاحته: اه [اسویه 
و اوه آلمعتی کیا ام شطن سور یرام مالسا هتفای و ال اد 
مظلة بعمودین» و الخبب: ضرب من العدو 


0 


ققال هام و رب الْكفَبة قال قَظتّا ان هشاماً تَجْل من ولد عقیل کان 
شدید الجَبة له قال فورد هسام بُنْ الحکم و هو اوّل ها اختطث ِحیثَهْ و 
لیس فیتا الا من هو اکبِر سثا من فال فوسع له ابو عبد الله ع و قال تاصرّتا 
بقلبه و لسانه و یدو تم قال با حَمرانْ کلم الرجْل فحلمة فظهر غلیه خَمَران 
هر وت 1 سوت مس 1 > ون جر- ۳3 
قال با طافی که فکمه قطهر لته حول نم قال با هسام نن مایم 
له هتعارفا نم قال ابو عبد الله ع لِقیس الماصر کلمَة فعلمَة فافبل ابو 
عَبّد الله ع یَضْحک من کلامهما مقّا فد آضَابِ الشامی ققال للشامی کلم 
مور سم + ]- ۳ رس سب 72 -1- ۳3 تام ‌ 

| العْلام بَغیی شام بُن الحگم ققال نع ققال لهشام یا علام سلیی فی 
امامة هَدّا قَعضت هام حتّی ارتَعد تم قال للشامی يا هَذّا | زبک آنظر 
1 ‌ِ 5 ]۱ 0 9 له 1 ۳ وس یر 
لحلفه أم حَلفْه لائفْسهم ققال الساممً بل ربی انظر لخلقه قال, قمع 
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ذکرهما الجوهری" هو شدید المحبة له" ای هشام له علیه السلام آو 
بالعکس, قال الجوهری: اختط الفغلام آی نبت عذاره" فتعارفا" فی اکثر 
النسخ بالعین و الراء المهملتین و الفاء. آی تکلما بما عرف کل منهما صاحبه 
و کلامه بلا غلبه لاخدهما علی الاخر: و فی بعضها بالواه و الفاء اي تعوق کل 
منهما عن الغلبة و فی بعضها بالفاء و الراء و القاف و هو ظاهر, و فی 
بعضها بالعین و الراء و القاف آی وقعا فی العرق کناية عن طول المناظرة" 
مما قد اصاب الشامی بالنصب ای من المغلوبية و الخجلة, او بالرفع فما 
مصدرية آی اصابة الشامی رن فالضحک لعجز قیس" فغضب 
هشام" ان آوا الشامی بالنسبة الی خنانه علیه الشلام" ا ریقف ار ۷ 
یقال: نظر له کضرب و علم نظرا: آعانه, و النظرة بالفتح الرحمة" کیلا 
یتشتتو|" وا وا و آلاود: بالتخریک 

الاعوجاج, آی یزیل اعوجاجهم و انعطافهم عن الحق باقامتهم. 


۳ ع 2 ۱ لا 2 _ 2 ۶ 7 - جر هو - 
و یْحَبرَهم یفرض ربهمٌ قال فمَن هو قال رشول الله ص قال هسام فبعد 
تس ]- ب] و بلاج 2 ]]- و پر ۱۳ > مس ح و 2 | ۶ - 
رشول الله ص قال العتَاب و الستة قال هسام تقفعتا الوم العیَاب و 
۳-۰ 9 7 ۲ 7 9 
السَتْةٌ فی رفع الاختلاف عتا قال الشاممه عم قال قلم اختلفتا آتا و آنت و 
صرّت الیتا من الشام فی محالفتتا یاک قال قسکت الشامیٌ فقال ابو عبد 
الله ع للشامی ما لک لا تَتَکلم قال الشامیٌ ان فلت لَم تج ۵ کذبث و ان 
۳ 3 ی له وه 2 ِ 
2 ان العتاب و السنة پزفعان تا الاختلا ابطلث لانهما یختملان الوَجوع 
ِ ‌ِ 91-0 نت نا - 0 رز ام -1 روم 0 ِ ۳ 
و ان قلث قد اختلفتا و کل واجد منا یذَعی الحَوم فلمّ ینقعتا ادن العتَابٌ و 
السة الا ان لی علیّه هده الحْجِءة فقال ایو عَبْد الله ع سَلة تجذه ملیا فقال 
۳ ۶ 2 ۳3 ما 9 ‌ِ م9 - ‌ِ 9 3 
الشامو" با هذا مَن انظر ل[ 7 ۳ 
کچ ۶ 
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قوله: فلم اختلفت آنا و آنت؟ فان عارض بآنه مع قولک آیضا الاختلاف واقع 
بیننا و بینک فلم ینفع وجود الامام؟ یجاب بأنه لا بد فی لطف الله تعالی و 
حکمته آن یعین لهم حجة |ذا رجعوا الیه یرتفع الاختلاف عنهم, فاذا لم 
یرجعوا الیه و حصل الاختلاف کان التقصیر منهم و لم یکن لهم علی الله 
ججه. 

قوله و کل ضا یدعی الحقه اه پذفعی فی: فوله: ان الخق دون. فول 
مخالفیه, و لما لم یبق له سبیل اٍلی النقض التفصیلی و الدخل فی مقدمة 
من المقدمات آراد سلوک سبیل المعارضة بالمثل آو النقض الاجمالی و 
الاول آظهر, و فی النهایة: یقال: آبطل |ذا جاء بالباطل, و قال: الملیء 
تالف اف الفتیی مهم ملع و فد اولم لت شش که وهی 
تشدید الیاء" انتهی" و المراد هنا تجده غنیا بالعلم. مقتدرا علی المناظرة, و 
قیل: فعیل بمعنی مفعول, آی حملوا علما او بمعنی فاعل من ملیء کعلم و 
حسن ای امتلاء. 
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قوله: قال الشامی فی وقت رسول الله صلی الله علیه و آله, آی ظاهرا و 
کان الرسول, و فی بعض النسخ بعد ذلک رسول الله صلی الله علیه و آله 
و هو اظهر, و لعله سقط من النساخ لتوهم التکرار. 
قوله: تشد |لیه الرحال, و 
7[ 
قوله: ورائة عن آب عن جد, آی هذه الحالة و هی الامامة المستلزمة للعلم 
بالمغیبات, و الاخبار بآخبار السماء و الأأرض ورائة عن آب عن جد اذ کل 
منهم علیهم السلام وارث و وصی لمن تقدمه, ۵ الأخبار ورأثة, و قوله: ِ 
۳ علی الأول بیان لطریق العلم بکونه وصیا و اماماء فان الأخپار 
مره له فکتی. لین آن اعلم درل ای الاو بالات احایب نان 
طریقه السوال عما لا طریق الی علمه الا من قبل الله, و علی الثانی: 
الأخبار (نما یکون طریقا الی العلم لأنه |ذا کان هو من بین الأمة عالما بما 
بخفی علب یرم و لایخفی علیه .ها عاحه عبرم فیکون املی تبالخلاقه .و 
الامامة: و لهدا قال: له عما بدا لک. علن. التعمیم فی المسوول یه 
تعمیما لا یحیط به النقل, و لا تحصره الرواية. و پمکن آن یکون ذلک اشارة 
الق العلم بامافه علیه السلام آما. علی الاو فبان‌سسملن علی آنه لورسیم 
مقصود هشام من قوله یخبرنا. و علی الثانی فبن الاخبار ورائة لا یکون دلیلا 
علیها, و الجواب ما مر و الأول آظهر. 


244ص ۲ ۲ 

بل آقیت ۱ ت یال السَاعة ان الاسْلام قَبل الایمان و عَلیّه بتوار تون و بت 
الایمان له عَلبّه ن ققال, ۳ ت فأتا السَاعَة أَسْهَذ آن لا ال الا 
الم وان محمّدا رشول ال ه.ص و آنک قصیوٌ الاوصیاء تم التفت ابو عَبّد الله 
ع ال خفران ققان تخر 9 


قوله: ان الاسلام قبل الایمان. سیاتی معانیهما فی کتاب الایمان و الکفر, و 
فل صلی ان ای فا اد باه مالس له و اساسا سا 
سوی الامامة, و اللیمان هو الاعتقاد القلیی بجمیع العقائد الحقة التی عمدتها 
الافران بفم اب الق مه السلی وسل علی آن اه الدیوه 
تترتب علی الاسلام. و آما الثواب الأخروی فلا یکون له الا بالایمان, 
خالالقن ۱ تون الحیه ایا و ی انم بجوو نکم اسان و 
انکاحهم, و یکون التوارث بینهم و بين الموّمنین, و علی عدم دخول الاعمال 
ی ایا سای اام قن ما ها سا له ای 
قلیه السلام بلس ان یمان اما داي کحم الکلی علن الی ید 
الکل علی الجزع: او العتی آنه بعکن :خصول لاسام قیل الزیمان با لرمان و 
آن آمکن مقارنتهما, و الحاصل آن النسبة بینهما العموم و الخصوص 
قوله علیه السلام: تجری الکلام علی الٌثر, آی علی الأخبار المأئورة عن 
ای ۵ 
پقتضی کلامک السابق, فلا یختلف کلامک بل یتعاضد. 

اقول فستیل ان کون المراد علی ای کلام ال هآ اک ای 
للسوّال, و الاول آظهر. 

" ترید الأثر" ای ترید آن تبنی کلامک علی الخبر عن رسول الله صلی الله 
یه ی ام را 
اهاط فالتا 


‌ 


ققال یاس رواغتکس باطلا بتاطل لا أَنْ پاطلک هر نع تفت الي فیس 


ک. 


الماصر ققال نکم و افزث ما کون من الْتر عن رَجّول اللّه ص نع عا 


التفیی اه التطفیت وا اسان الحیه میا کین الفل را 
بت یه الخصم علیی. من‌فرلهم رای عر السیء ای ال وا وه 
روغان التعلب" الا آن باطلک آظهر" رآ 
ندیه بالصواب" و آقرب ما یکون" ۳ مرفوع با لابتداء و مضاف الی 
الموصول, ۱ و" یکون" " تامة ای ناقصة بتقدیر الخبر, و الضمیر المستتر فیه لما 
و" ها وا و لا 
جال عن فاغل کلم اه مد ما مضدرید ای افرب: اوقات حون کلایی 
فان آلعیر ابعدهاه یم آن بکون ابعد متضوبا علی الحاليق سادا تخد 
الخبر کما فی قولهم: 
اخطب ما نکن امسر قاتمار علن: اا فمفی فنر شاه هید کی 
فی محله. 
قال الرضی رضی الله عنه قی شرحه علی الكافية بعد نقل الأقوال فی 
و اعلم آنه یجوز رفع الحال الساد مسد الخبر عن آفعل المضاف الی" 
ِ الیضیو رنه الموصوله کان آه بکون بحی اخطب مان امن خانم, 
هذا| عند الأآخفش و المبرد, و منعه سیبویه و الأولی جوازه, لانک جعلت ذلک 
الکون آخطب مجازا فجاز جعله قائما آیضاء ثم قال: و یجوز آن یقدر فی 
افعل ال کور:زمان فضای: الي ها یکون لکترة وفوع .ما المضذرية مقام 
الظرف, نحو قولک: ما ذر شارق فیکون التقدیر آخطب ما یکون الأمیر قائم. 
اعد اقات کت الاو کین فلت الففت اخطت ها ما سا ال 
نهاره صائم و لیله قائم, انتهی 
و علی اتقادین: المراد تیان عه کلامه‌غن آلاتووران کلما پزعمه آقرّب الن 
الخبر فهو آبعد منه, و قال بعض الأفاضل: ی تتکلم و کلامک قرب ما یکون 
من الخبر عن رسول الله صلی الله علیه و آله آیعد ما یکون منه. آی 


الحق مع الباطل و قلیل الخق یوفی عَن کثیر الباطل ات و الاخول قفازان 
حاذقان قال یوئسن فظتنث و الله ان بقول لهشام قییبا ما فال لها ثم 
قال یا هسام لا 


مک هن ار الا هی او اک اکن را یط 
و قلیل الجق یکتن عن کر الباطل؛ 

وم وحیین اون ۲ آحدهیا کون امش فی قوله اعد سا کون سا 
راجعا الی الکلام: و المغتی:یکلم و الجال آن آفرت ما بکون من الحتن عن 
سول اه صلی لاه ات وا اد ما کون کات انوا آن 
یکون راععا زلن البرد.ه بکون الیعتن .و الحال آن آقزب:ما تکون من الخبر: 
عن مرول الم ابق ها یکون من ال عته فقو مرو تسه و 
تتز بای الا ی ات اری ی ا ال را 
آفرت خالک التی کون قلیها من الخبر آبعد حالی:عنها. و حاضله. آنه [ذ 
اروت رپوس لیر ماما فته آم هد کی تاه رالد هید 

" قفازان" بالقاف و الفاء المشددة و الزای من القفز و هو الوئوب, آی 
وثابان من مقام الی آخر غیر ثابتین علی آمر واحد, و قیل: هو من القفیز و 
هو کال اراد فلوم السران ده فص اسیالاع اصمخاه مر 
اه فالتا موی وا شوج الا کی الای مر 
فقرت البتر آی حفرته, و الققر أیضا: ثقب الخرز للنظم و مناسبتها ظاهرج" 
لا تکاد تقع* ی لا بقرب وقوعک علی الأرض و مغلوببتک" تلوی رجلیک |ذا 
هممت بالارض" آی قصدت الوقوع علی الارض تنزلا لمماشاة الخصم: آو 
رتیت من الوقوع مجازاء و لوبت آلحبل فتلته, و لوی الرجل راسه: آمال, و 
ای هه زره ار الغر اک ۱ 
تغلب من خصمک قط, 1۳ 
فتغلب علیه. 

ی اف مه یو الک ی وان لاه اه سم تا اف اه 
السلام حین 


۳۳۳ 277 : 

تکاژ تقغ تلوی ریک |ذا مت بالأرْض طرّت ه مثلک فلیِکلم الاس قاتق 
الزله و السَماعة من ورآنها ان شاء له 

1 بن الْحکّم عن 
ان قال اخبرني الاخول نّ ر ی بُن الْحْسَبْنِ ع بَقت بت الیو و هو 
مُسشتخف قال فائبثه قَقَال ( آیا جر ما تول ان طرقک طارِق متا | 
تجْرجْ مه قان قّث ان ان آبا َو خاک خَرَحْن معَه قال فقال لی 
قآتا آریذ آن أَخُرح 


1 
۳ 3 


7 


ات ی ات رسای وی سس یی ال ی 
سمعته یوّدی اٍلی هشام بن الحکم شاد ای ان و الا عار ( 
تکلم.فانه فد آمرنی آن آمری آن لا شکلم فال«ففاسال هشام شکلم ور 
لام : فا آمرتی ان امر که ال کلم انا رام الک قال آنصیجیی: 
آمسک. هشام بنن الحکم عن الکلام شهرا نم تکلم, فأتاه عبد الرحمن بن 
الحجاج فقال: سبحان الله یا آبا محمد تکلمت و قد نهیت عن الکلام ؟ 
فقال: مثلی لا بنهی,عرن الکلام: فال, آبو بحبی . فلما کان من فانل آنام غبه 
الوخن ون الاح قفا له باهشا هد فا لیا شک ان سر ک نی دم 
امرخ مسلم ؟ قال: لا: قال: 
فکیف تشرک فی دمی؟ فان سکت و الا فهو الایح. فما سکت حتی کان 
من آمژه ها کان صلی الله علبه. ودد کر تحوا من.دلک باساننده و له قضه 
اد ی و آن :لک 
صار سبب موته. لکن فیه مدائح کثيرة تغلب ذمه, و لعل هذه الزلات الن 
فعذم علبة الشسلام نی فد اشفت الکلام فی.دلی فی الکتات الک 


" آن.طرفی طارق منا" ی دخل علیک باللیل خوفا من الظلمة طارق منا 
آهل البیت یدعوک الی معاونته فی رفع شر الظلمة آ تخرج معه لمعاونته؟ 
و قد یطلق الطارق علی مطلق النازل لیلا کان آو نهارا" فقلت له: ان کان 
اراک آو آخاک" آی ان کان 


: 278 
أجاچذ هوّلاء الوم قاخرزخ معي قال فْلْثْ لا ما فعل جُملّث فداک قالّ ققال 
لی اوقت شیک عی کال فلت له الما هی تشز وه 


الاو ای مرسته آعاما عالطا عه کاس اک و وی الب روج 
معه خرجت معه. 
و اقلم آن ار رال رو ماقم فقن بخضوا ها بدل علن اه اوعن 
۱ ۳ قافن رها نت کاوشیوی الن‌الرضا ناجیه 
و آنه کان غرضه دفع هوّلاء الکفرة و رد الحق الی آهله, و ربما یقال: انه 
کان مأذونا عن الصادق علیه السلام باطنا و ان کان ینهاه بحسب الظاهر 
تقية و فیه بعد, و قیل: کان جهاده لدفع شرهم عنه و عن آهل البیت علیهم 
السلام کجهاد المزاطین فن رهم الفیته لحفه الکفرهر او کفحاهد آلفره 
عدوه علی سبیل الدفع عن نفسه و حرمه و ماله, و اجماله فی القول لثلا 
تتخلف عنه العامة و تتضرر منه الخاصة, و لعل حمله علی أحد هذه الوجوه 
اولی, فان الاصل فیهم کونهم مشکورین مغفورین, و قد وردت الأخبار فی 
النهی عن التعرض لامثالهم بالذم, و انهم یوفقون عند الموت للرجوع الی 
الحق, وافان اما اس ای نی کی اه اه نی 95 
یل الی شمیت »مها لها ان فل: او الیفی | دس ار 
هن آن تبایعنی آو تری لنفسک: فصلا فتخافظ علیها ما لم تجافظ علن,. آو 
ی ات ارت ار ال ی انا رای ی رما ی 
هوّلاء اولی قفا آراه من مجاهدتهم لدفعهم. قال فی النهایة: فیه, انی 
لارغب:یک.عن الاذان؛ یقال رغبت بفلان عن هذا الامر [ذا کرهته وزغذت له 
فیه, و فی القاموس: رغب بنفسه عنه بالکسر: ری لنفسه علیه فضلا. 
" انما هی نفس واحدة" آی لیس لی نفسان ان آتلفت |حداهما في معصية 
الله تدارکت بالاأخری طاعة الله, فلا بد لی من آن آنظر لها و لا آضیعهاء و 
قیل: ای یت اس وتا ایا ما ی و کل 
آن براد آن الحجه نفتتن واحدم و معلوم آن آخاک آو ابن آخیک.حجهة فکیت 
بگون نت ححهر و 





7 ور لد 1 ۲ مس جی. م2 
]ذا اخبرک با ین و لمْ بُخیرنی به ققلث له جهلث فداک من شققتم ۷ 
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من خر | ر لم بحبرزک حاه ۱ ان لا ِ فتذخل البار و احبَرنی ۳ فان 
ِ اد 9 ۹ ‌ِ و ]و و (- ین ۰ ۳ اس 
قبلث تج و ان لم بل تم با آن آدخل الثار ثم فلث له خیلث فذا 
انم افْصَل | 
لول آظهر. 


نم آخذ فی الاستدلال علی آنه لا ینبغی آن یخرج معه بقوله: " فان کان لله 
فی الأرض حجهة فالمتخلف عنک ناج" لأنک لست بذاک" و الخارج معک 
هالی" لأن امامی منعنی عن الخروج, 1 لأأن اجابة من لیس بحجچة الی 
الخریجه الطاعة و الاتقیاد له هم وجون الخجه هلاک و:صلال " و ان لا بکر 
لله ای اه ال ما ی ال 
متهما مکلفا به وفی: الاجایه لفاغ النقس ال لکد ولا مفشنده کی 
التخلف, فقال له زید- معرضا عن ابطال حجته مفصلا؛ مقتصرا علی الاشارة 
الیه اجمالا- بأنه لو کان هذا الخروج الذی آریده محظورا لأخبرنی به آبی 
له السامییو ایدم یا یه علی لمع ی ور امالی با سای 
تاه ۵ یت تم بر آی الشرای آنه کف اخی کب امالی تالا مام ودلم 
یخبرنی به؟ فقال له الأحول علی طريقة الجدل: لعله لم یخبرک لشفقته 
علیک مخافة آن لا تقبله, و آخبرنی لعدم الداعی |لی عدم القبول" و ان لم 
آقبل لم یبال آن آدخل النار" و انما فال .دلگ تبرلا لانه. کیف -تضور دم 
علمه بامامة آخیه فی مدة حباة والده علیه السلام و بعده. 

و قی التهاية: الخوان,بالکسر: الذی بوکل.علیه. هعزبدو قال» الیضعد 
بالفتح القطعة من اللحم. 


مت ۳ ک ی فک مت ۳ رت 
ِ مت رس هن س و و وه 1 ٍِ ِ 
علی اخویک نیکیذوا لک کیدا ( لمْ یْحَبرَهمْ حتّی کائوا لا يکيذوتة لعِن 
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4 5لک قکدا آئوک کتعک لته جاف عَلنک قلل ققال آما و له ین فلت 

۳ ی سار رز 5 0 کل ۶ و ۳ 10 
دلک لقد حدتبی صاجبک بالمديتة انی افتل و اصْلت پالکتاسة و ان عنده 
صحيفة فیع قتلی و صلبی قحجخث قحدئْث آبا ند الله ع تققاله. ‏ بد. 12-2 
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فلث له ققال ی أحَدْتَه من بَیّن یَدیّهٍ و من حَلفه و عن بَمپنه و عن شماله و 


1 مد ر تن اه ند عن ات .الوا عن تام 


قوله:" آما و الله لن قلت ذلک" الظاهر آن هذا علی سبیل الانکار, و قیل: 
لضا کان شاء کلان الاحول علی ظته بزید آنهغیر مقر بالامامه, ه غیر عارقت 
تامامه و ات الم اجه لیب یار حاله و العشی بط باه اه 
ای اس را ی یا ما اس ال 
الزاسقو ! لحهله یت کا طته بل ار خر و للم ان لت ولیک و 
طنت یرما ظت ۱ فاعر حدتی فا هس 
۱ عنه" نی آقتل و أصلب بالکناسة" بالضم اسم موضع ِِ 
را مسا و ره 

" آخذته من بین یدیه" ای لم تترک له طریق جواب آصلاء و قیل: ذکر 
التیات الست اهاره الی الست الففرات التی کلم ما الاخول: 





باب طیقات الانبیا* و الرسل و الانمه علیهم السلام 


: ضعیف و قوله: درست اما معطوف علی هشام. و الضمیر في عنه راجع 
(لی الامام علیه السلام, آو الی هشام, 7 ایضاه. اه علی, انم 
یحیی و لضمی راجع الی هشام. 


3 ه‌ ع‌ِ 
و درست تن آبی متضور عَْة قال قال آبُو عَبّد اللّه ع الَء و المْرسَلْونَ 
علی اژبع طبقاب تم فا هی تشه ۷ بلذو یر و یی یی فی النوم 5 
: 01 ی 7 ۶6 
۱ و عَلیه اِمَامْ متل 


قوله علیه السلام: الانبیاء و المرسلون, آی مجموع الصنفین علی التداخل 
بنقسم الی الأربع لأکل منهما, فلا ينافي ما سیأتی فی الباب الأتی من 

ی ار ۵ خن ان کون ها الفسس ها غلی 
اضطلاح احق» الاول اهر 

قال شارح المقاصد: النبوة هو کون الانسان مبعوثا من الحق الی الخلق, 
ای ان ای ام ای ال ایا و اشتهار مکانه آو 
من النبی بمعنی الطریق لکونه وسيلة الی الحق, فالنبوة علی الاصل 
کالأبوة. و ان کان من النبا بمعنی الخبر لانبائه عن الله تعالی, فعلی قلب 
الهمزه واها تم الاغام کالمرهم. وفال البی هو (نسان:نعته ال لنبلنع:ما 
اوحی الط 7۳| 
من النبی. و اعترض بما ورد في الحدیث من زيادة عدد الرسل علی عدد 
النتی قه-. اه کر الک کوش عات اسلا نی کلام فص العنلع. آن 
الرسول صاحت: الوحق بواسظة الملک: و الشبی هو المخیر غره الله یکناب 
او الهام او تنبیه فی منام, انتهی. 

اقول: و شیاتی تحقیق القول فی دلک: 

قولو نی ستا فی ی ال ری ی و لا شا 
اشکال, و یمکن توجیهه بوجهین: 

الاول: آن بکون: المراد بقوله باق تشه لا بجده یهار ارف لا سلق 
بنبوته شیء غیر نفسه, لا ملک یسمع صوته او یعاینه, و لا احد یبعث الیه و 
الثانی لیس بمقصود علی ذلک, بل یسهع کلام الفلک. ایضا تحیت: لا بزام فی 
اليقظة, فیکون 


میهص تم 


ار ی عم اه ان اجه و آنما آلفرق بسماع الصوت 
کی التتظه و کم و تیه بلوط کلیه سای فی محسم وید خاوه 
اقا ان وه کاویمن الم ین ز کان ماع امه وا یم له 
واه الاسه سین لول مس له ای اخد ار هزات 
کون معوا اکن 1 مق قل الا بقل ایام ان ی را سر 
من قبل ابراهیم علیه السلام البهم لا من قبل آلله, و ان کان نبیا فیکون 
التشبیه کاملة و یکون قوله سبحانه" و اِق لوطا لمن الَْوَسَلِین" یعنی به آنه 
من المرسلین من قبل الامام, ۵ القر ان بعدم المعابنة عدمها عند القاء 
وا و ال ی نا اه 
او لاسام اما کف آلمووین مرت عوصصه سا اخرایم و 
یمکن آن یکون المراد ريتهم بصورتهم الأصلية, و هو علیه السلام رآهم فی 
صورة البشر آو رویتهم عند معرفة آنهم ملائكة, فیمکن آن یکون حین 
عرفهم لم یکن یراهم, و لکن یسمع اصواتهم و الظرف فی قوله: فی 
البقظة, متعلق بیسمع الصوت و لا يعاینه علی التناز. 
اوه ان ای اون کی وی یآ دا 
راهم الرائی منکم قال: هولاء مائة آلف آو یزیدون علی المائة آلف" الثانی 
ان آوممتی الولوت اقالت آن آه بغعی بل" الرایه؟ آنه تارهام: علب 
اامعاطی امس ها فد ماکان ارسال وس الق مه ایا 


تلائین آلْفاً و عَلَیّه َِامْ و الذٍی یی فی تقمه و یسم الصَوْت و بعَاینْ فی 
الیقظة و هو مَام مثل .اولی العزژم و قَدٌ کان ابراهيم ع تیا و لین بامام 
حتّی قال الله- ای جاعلک للتّیس ماما قال و من دی فَقالّ ال لا بنال 
عذی الطالمین من عبد ضتما او وتا لا کون اقاما 





الارسال مائة آلف و زادوا بالتوالد فی بعض الاوقات الی آن صاروا مائة و 
تلائین آلفا استعمل" او" لبیان ان المرسل الیهم علی قسمین, , ففی بعض 
الأوقات مائة آلف, ب و فی بعضها پزیدون» و لم یذکر قدر الزيادة اشارة الی 
آنه فی کل وقت من آوقات الزيادة غیر ما فی الأْوقات الأخری, فبین علیه 
السلام آن مننهی الزيادة ثلائون الفا. 

و قال الطبرسی (ره): و اختلف فی الزيادة علی مائة آلف کم هی ؟ فقیل: 
عشرون آلفا عن ابن عباس و مقاتل, و قیل: بضع و ثلائون آلفا عن الحسن 
و الربیع. و قیل: سبعون آلفا عن مقاتل بن حیان. 

قوله: و علیه امام, آی موسی علیه السلام و الامام من تکون له الرئاسة 
العامة و یتبعه کل من یأتی بعده الی آن تنسخ شریعته, و هذا المعنی ثابت 
لجمیع آولو العزم, و لأئمتنا صلوات الله علیهم, و قوله علیه السلام: من عبد 
صنما آو وثنا لم یکن اماماء اما تفسیر لقوله تعالی:" لا ینال عَهّدی 
الظالِمیت" 1 متفرع و مترتب علیه و هذا| ا توف بسائر الأخبار, فیکون 
تغزیضا لاش تالف آلدین انوا قی اکن مره سس کیوس علی ول 
المراد بالظلم الکفر و الشرک, و بالعهد الامامة, و علی الثانی فالظلم علی 
عمومه. ۵ العهن شامل. للامامت و .ما فن-حکفها. وه فی الاضل: ها یکتب 
للولاة, من عهد الیه کعلم |ٍذا آوصاه, و هنا کناية عن خلافة الله فی آرضه. 
و قال الطبرسی (ره) قال مجاهد: العهد الامامة و هو المروی عن آبی 
جعفر و آبی عبد الله علیه السلام, ی لا یکون الظالم اماما للناس فهذا یدل 
علی آنشیجور انعظی ولی بعص وله ادا آمیکن طالها لاه لو لم. برد آن 
تحعل آحدا منهم (مافا للناتر: 


لوجب ان یقول فی الجواب: لا, او لا ینال عهدی ذریتک. و قال الحسن: ان 
معناه آن الظالمین لیس لهم عند الله عهد بعطیهم به خیرا و ان کانوا قد 
یعاهدون فی الدنیا فیوفی لهم, و قد یجوز فی العربية ان یقال لا ینال 
عهدی الظالمین, لأن ما نالک فقد نلته, و قد روی ذلک فی قراءة ابن 
مسعود, و استدل اضتخا تا بهدم, الایغ علی آن الامام لا یکون الا معصوما عن 
القبائح, لأن الله سبحانه نفی آن ینال عهده الذی هو الامامة ظالم, و من 
لیس بمعصوم فقد یکون ظالما اما لنفسه و اما لفیره. فان قیل: 

نما نفی آن یناله فی حال ظلمة, فاذا تاب فلا یسمی الما فیصح آن 
یناله؟ فالجواب آن الظالم و ان تاب فلا یخرج من آن تکون الاية قد تناولته 
فی حال کونه ظالما, فاٍذا نفی آن یناله فقد حکم بأنه لینالها, و الاية مطلقة 
غیر مقيدة بوقت دون وقت؛ , فیجب آن تکون محمولة علی الاوقات کلها, فلا 
شاله الظالم ونان نات فا نمی کلامه ‏ فع آلاه نامه 

یقن ی اقلا ایا تمعن 
سکیم الاستلالن ؟ 

قلت: لا ریب آن الظالم فی الاّية یحتمل الماضی و الحال, لأن |براهیم علیه 
السلام نما شال.دلک لذریته.من.بعدهر فاجاب تعالی بعدم تیل العهد لهن 
بضدق علیه آنه ظالم بعدم: فکل من ضدی. علیه بعه .محاطه الله تعالی 
لابراهیم بهذا الخطاب آنه ظالم. و صدر عنه الظلم فی آی زمان من آزمنة 
المستقبل پشمله هذا الحکم. آنه لا ینالة العهد. 

قازم فلت لیم الخکم بال خف تسه با لعایه؟ 

قلت: العلية لا تدل علی المقارنة, ٍذ لیس مفاد الحکم الا آن عدم النیل انما 
هم لضاف بالظلم نی آحه الاومن اس له سس الی دور الحکم 
فتدبر. 

و قال بعض الأفاضل: فی الخبر دلالة علی آن المراد بالظالم من ظلم و 
ی یه یی ال من سا فلم تن لته و آم بل 
الفاء فی الخبر 
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3 1 - 2 اه عم ره رت و ی 7 
رید الشخام قال سمعث ابا عبد الله ع یَفول أن ۱ 5 تبارک و تعالی انْحَد 
ترامیم عتدا قتل آن ده تیا ون ال لته تیا لسغ رشولر و 

ٍ ‌ ن۱- ِ ِ ‌ِ ِ ۱ 9 
ان اللة انْحَدَه رسولا قبل [[ ينجذه خلیلا و ان اللة انَحَده خلیلا قبل ان 
2 ۵ -۲]و 1 1 9 ولو اد اس ۱ هه 
ب< ٍ ما لاش ل انی جاعلک للناس ماما قال فمن 

3 ل و من درب ۱ 


دلاله علی عدم ارادم معتی الشزطه و ایضا فکما کان الخلیل غلیه الساام 
تال الامامه.و بزیدها لطالم جین طلمه (نما بدخل فی سواله الذق سبق 
ظلمه, و هو غیر متلیس به, فأجاب باخراج من ظلم و سبق منه الظلم, و 
تعمل آن نکن صران سای عه السام اند آلعید لد بالات هقی 
ما عم نام لمات می سلطا لا ال ی ماه 
فذریته علی العموم لا یصح ادخالهم فی العهد, فان من ذریته من یعبد 
الصنم و الوئن. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف, و تقدم النبوة علی الرسالة ظاهر, و کذا الرسالة علی الخلة فانها 
فراغ القلب عن جمیع ما سوی الله, و عدم التوسل فی شیء من الاأْمور 
الی سواه, و کل رسول لا پلزم آن تکون له هذه الدرجة, و الامامة التي هی 
آلر استه العامت: لجمیم الخلهم و کون من ده من الایراء یمان امضل 
من | 

هی شام هی یی ماو ای شک ام 
الم مره سا نما 

قوله علیه السلام: لا یکون السفیه. هذا تفسیر لنفی |مامة الظالم بحمل 
الظلم علی السفاهة, سواء کان بفقدان العقائد الحقة و اختیار الباطل, و 
هم الظلمة علی آنفسهم, و بارتکاب القبائح الشنيعة و هم الطلمة علی 
انفنتتمم آه علی همم اسان لسبهه او لها شرب عابه 


و شم و 7 ۳ 
تحذه ابر اهیم عیدا قیل آن سخده سا و ده تسا قیل. آن عحه رسولاو 
تم مت با 9 اد که ی ۳ کرو ۱۳ 
تَحَدَة رشولا َتل آن یلید علیلا و اتحَدَ خلبلا بل آن ببَخْدَهْ اماماً لا 
3 »۳ ۳ ۶ رو- س ت_ 

مَع له هذو الاشیاء و قبض 


قیل: و فیه دلالة علی عموم الامامة بالنسبة اٍلی کل الناس کما هو الظاهر 
من قوله تعالی:" |ثّی جاعلک لاس اماما". 


الحدیث الثالث 


: موثق" و علیهم دارت الرحی" آی رحا النبوة و الرسالة و الشريعة 9 
الدین, و سائر الانبیاء تابعون لهم فهم بمنزلة القطب للرحی, و قیل: کنی 
بالرحی عن الشرائع لور انها پیت الامم مستمرة الی بوم القيامة, و شبه 
اولو العزم بالماء الذی تدور علیه الرحی, آو کنی بالرحی عن الاأفلاک, فانها 
ندور و ندوم بوجود الأنبیاء و دوام آثارهم و لولاهم لما دارت و لما بقیت کما 
ورد فی الحدیت القدسی فی حق نبینا صلی الله علیه و آله: لولاک لما 
خلقت الأفلاک. 


تسا اد 


۰ 
ی یده, الظاهر آن الضمیر المستتر و البارز راجعان الی الباقر 
علیه السلام. و الکلام من الراوی آی لما قال علیه السلام فلما جمع له هذه 
الأشیاء قبضر بده الشريفة, آی ضم اضانعده ِ الکف لبیان اجتماع هده 
التهسه ور اش الصوفه الت‌هی اخلاض: لاه للشیم لحماه مها ویو 
هذا غاية کمال, المیهکن. تِِ_ الله المقربین من عباده بذلک حیث 

قال:" شبحان الذق آسری بعنده" و قال 


۳۹ 
00 

لد : 
5 


رو ار ]و - سِ ام- تا #1« 1 ی 
يدَهْ قال له- با ابراهيمْ نی جاعلک للناس اماما فمن عظیها فی عَین 
ِ ۳ عا سا 2 لا 6 ین تن .۰ و بت 
ابراهیم ع قال یا رب و من دزیتی قال لابنال عهّدی الظالمین 
۳ َ ۳ ی لك ۳ 
اب الق تن اللّشول و لت و المْحَتِ . »۳ 
1 عذه من اصَحابتا عَن احْمَد بن مَحَمّدٍ_عن احمَد بن مُحَمَد بن, ابی تصر عَن 
چه[-پ هم _ه هی ات ۱ سا ی احق ع ها 2 1 لا . ۳2 
بن مه ی عَن زرارة قال سالث آبا جعفر ع عيٍ قوّل الله و چّل و5 
چپ ر و ِ هج و بای ٍ 12 سح ون نج ۳ 
کان سود تیب ها الرسول و مَا یی قال_الي الذی ری فی متایه 5 
پسمع الطوّت و لا یعاین الملک و الرَسول الذی یِسمع الطَوّت و یری فی 
المَتام 5 


۱ 


"ها مت یادا ال یره لک من الا و آلشمم ما رساله ها تخلوو 
اش را ای ال ی الا ارات شائع فی الاستعمالات کما 
لا یخفی علی المتدبرین فی فهم الروایات, و قبل: لعل المراد آخذ یده و 
رقم مسا بالات ال ایا هدارا کاش اصر نیو ای 
الق راهم و آن کان راحفا الی الله فعیض یدم کنایه غن [کمال الصنعه و 
اتمام الحقيقة فی اکمال ذاته و صفاته, او تشبیه للمعقول بالمحسوس 
للایضاح, فان الصانع منا (ذا آکمل صنعة الشیء لرفع یده عنه و لا یعمل فیه 
شیئا لنمام صنعته, و قبل : فیه اضمار آی قبض ابر اهیم هذه الأأشیاء بیده؛ او 
قبض المجموع فی یده, و لا یخفی ما فی جمیع ذلک من التکلف و التعسف. 

قوله: فمن عظمها ای الامامة. 





: صحیح قوله علیه السلام: الذی بری فی منامه, الغرض بیان مادة الافتراق 
لاثبات العموم, آی یصدق علی هذا الفرد" و لا بعاین الملک" آی فی اليقظة, 
و المعنی: لا یعاینه حین سماع صوته, فلا ینافیه الخبر الأتی, و یدل علی آنه 
کان فی قراءة آهل البیت علیهم السلام : 


" و لا محدث" و قیل: یحتمل آن یکون بیانا للمراد من الاية, آقول: هذا بعید 
جدا و ان آمکن توجیهه بأن الأئمة فی هذه الاأمة لما کانوا بمنزلة الأنبیاء 
الذین کانوا فی الأمم السابقة کما قال النبی صلی الله علیه و آله: علماء 
آمتی کأنبیاء بنی |سرائیل. و فسر بالأئمة علیهم السلام. فذکر الاأنبیاء 
المتقدمین و بیان حکمهم مشتمل علی ذکر الاأْنمة علیهم السلام علی هذا 
الوجه, لکن آوردنا فی کتابنا الکبیر آخبارا صرح من هذه الأخبار, فی کون 
هذه الکلمة في القرآن, و لا استبعاد فی سقوط بعض القرآن عما جمعه 
عنمان کما سباتی تسعیقه فی کتاب القر آن ان شاء الله تعالی. 


الحدیت الثانی 


: مجهول قال: فکتب. القائل آما الحسن آو اسماعیل فان آحدهما شک فی 
آن جوابه علیه السلام کان بعنوان المکاتبة آو المکالمة" ینزل علیه جبرئیل" 
ذکره علی المثال و علی التعیین, فیکون الملک فی سائر الأخبار محمولا 
1 و ینزل علیه الوحی" آما تفسیر لما سبق آو تعمیم بعد التخصیص علی 
الاحتمال الأول, آو المراد الوحی بلا واسطة الملک," و ریما ری الشخص" 
آی النبی الذی لیس برسول لا یجتمع له السماع و الروية فی حالة واحدة 
کما مر, و یری فی المنام آیضا و لایری الشخص, آی جبرئیل علیه السلام 
علی الاحتمال النانی مطلقاء و ان کان بنافیه بعض الأخبار, و عند القاء 
الحکم کما 


9 هو ی تس و ,و ۹3 2 س ۳ ۱ 
بانیه جَبُرِئیل قبلا فیراة و یکلمَة فَهْذا الَسول و ما البیةٌ قَهَو الذی یِرّی ,فی 
۳۹ ا یت 
ث ۱ 


ت 1 0 : ۳ و 
جهع له اوه و جاءَهْ الرُسالهة من عند الله یچیه یا حَبرَییل و یكلمَة, بع 
۱2 _ 5 ۳ ۳ یش رم 3 ای که ۳ 
قبلا ‏ من الانبیاء من جمع له الثبِوَة,و بری فی متامه و یاتیه الروح و یِکلمَةهٌ 
ع‌ِ ۰ 


ها یکسا ان ای نالرت ی سای و ثرا ار 
قارکت الامایة اوق و الرسااه تمعن الاح و ام من عیو ماه و 
فی المنام کما سیاتی. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

فال الفیروز ابادی» راهم فثلا محر که و یمین و کضری و ققب و قبتل 
کأمیر: عیانا و مقابلة" شاه آلریف آیجسر یل لیر السانش. آو روج 
فاعم ان نیقی القرق ین او تام لیم تسام و اساطه من 
تلک الاخبار لا یخلو من اشکال, و کذا الجمع بینهما و بین سائر الأخبار التی 
شینانی‌عصها و اوردظ آگرها قی کناب البشارد کین غاید الاشکال: و الدی 
ظهر لی من اکترها: هو.آن آلامام لا بزی الحکم الشرعی,فی المنام: و النبی 
قد پراه فیه, و آما الفرق بین الامام و النبی و بین الرسول, آن الرسول یری 
الملک عند القاء الحکم و النبی غیر الرسول و الامام علیه السلام لا بریانه 
فی تلک الحال, و ان رآیاه فی سائر الأحوال, و یمکن آن یخص الملک الذی 
لا یریانه بجبرئیل علیه السلام, و یعم الأحوال لکن فیه آیضا منافرة لبعض 
ات مه فاعم ات عس ار لقن الوی سین الا نمه:ع سم الفلام » 


آولی العزم من الاأنبیاء آن الأئمة علیهم السلام نواب للرسول صلی الله 
علیه و آله لا ببلغون الا بالنیابة. و آما الأنبیاء و |ٍن کانوا تابعین لشريعة 
عبرهم لکنهم سیعونین بالاصاله و ان کانت علی البابه آشرف و اعلی, رتیه 
قن ی الاصاله بسا تر بان الماک سفن الب ای علی. دسة 
التایره لیا خاض علیه الملام لاه 

و بالجملة لا بد لنا من الاذعان بعدم کونهم آنبیاء, و آنهم آفضل و آشرف من 
جمیم ااشاع وی تسا ضلوات الله. له خلنمم, ون سار الامضاء 
علیهم السلام, و لا نعرف سیبا لعدم اتصافهم بالنبوة الا رعاية جلالة خاتم 
اایاعصای الم یه واه ول عفولا الن فرن ی ین شوه 
الامامةه و ما دلت. علبه الاخبار ققد عرفته و. الله بعلم حفائق. احوالهم 
ضلوات آلله: یهن 

قال الشیخ المفید قدس الله روحه فی شرح عقائد الصدوق رحمه الله: 
اضل: المخی: هه الکلام. الخفی ‏ فد تطلی علی کل. نی قصد به الی افمام 
المخاطب 9 السر له من غيره, و التخصیص له به دون من سواه؛ فاذا 
اضنی الی الله تعالی کان قیما تحص بارس حاضه وون من وا هم 
علی عرف الاسلام و شريعة التبی صلی الله علیه و آله, قال الله تعالی: 

و أوحَینا الی أَمٌ موسی آن آرضعیه" الاية, فاتفق آهل الاسلام علی آن 
ار مناما و کلاما سمعته أم موسی فی منامها علی الاختصاص, 
و قال تعالی" و آوحی ری الی التکل" الاب برید به الالهام, الخفی اد کان 
اس ای دوس سا ان یه ای ام ی ام 
المتعلم فاسمعه غیره. 
سای سا الکام الی ان 8[ قذ بخ اللهفی الختام خلها کتیرا .ما 
یصح تأویله و یثبت حقه لکنه لا یطلق بعد استقرار الشريعة علیه اسم 
الوحی, و لا یقال قی هذا الوقت لمن آطلعه الله علی علم شیء آنه بوحی 
و ی ی کلیه:و ال کلاها بافنه 
التهم اض الاوضاه فی‌علم. فا بکون: لکته لابظای هعایه 


انم لوحت لها قدساه هن اجماع المسامین علی انه لا وی لاخ فد شتا 
ضای اللعلیة و واه رال قوس ءهما کوناه اه وجی الب اعد 
و لله تعالی آن یبیج اطلاق الکلام آجیانا و بحظره آخیانا و یمتع السمات 
پشیهحینا وبطلعها حیتا, قاما المغانی:فانها لا بنیز عن. حقانعها علن. ها 
قدمناه. و قال زحهه الم فی کناب المقالات: آن العقل, لا یمنم من نرول 
الوخت انیم علبیم الساام و ان کانها آنمه‌عین انساع فعد آوخی الله عر و 
جل الی آم موسی علیه السلام ان اتضفیه الاية, فعرفت صحة ذلک 
بالوحی. و عملت علیه و لم تکن نبیا و لا رسولا و لا اماماء و لکنها کانت من 
بان لاه اضا تکوم مات ی ول ۳ البهم و الاٍیحاء بالأشیاء 
البهم للاحماع علی المتع من دلی:و الابفای‌دعلی آنه من رعم آن آجدا یمه 
بیبا ضلی الله علیم: و آله-بوحی البة فعد اخظا و کفر: و تحصول العلم تذل 
هن ذین البی.ضلی الله غلیه وچ المب که آن. الععل لم بمتع من بعنه نی بعد 
تبضا صلی الله علیه‌و ال و تشخ مشرعه کما نس‌ها فله من شرايع الابیاء 
علیهم السلامدود انسا منع.دلی الاجماعمو الفلم بانه:علاف چین النی سل 
لك یه و الم هه ال ساسا تا راو تا خمها ح 
ما ذکرت لیس بیتها فیه علی ما وصفت خلاف. 
ثم قال رحمه الله:" القول فی سماع الأئمة علیهم السلام کلام الملاتكة 
الکرام و ان کانوا لا یرون منهم الأشخاص" و آقول بجواز هذا من جهة 
ااقف: واه پم بت نی ال ین مر شید ا امه را نا 
و قد جاءت بصحته و کونه للأئمة علیهم السلام و من سمیت من شیعتهم 
الصالحین الأبرار الأخیار واضحة الحجة و البرهان, و هو مذهب فقهاء 
الامامية و آصحاب الاثار منهم, , و قد ۱ تس 


معرفة لهم بالأخبار, و لم یتعمقوا النظر و لا سلکوا طریق الصواب 
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زر له ۳ ۳ ۳ 
المْحَدّت فهو الذی یِحَدَتٌ فیسمع و لا بُعاین و لایَزی في متامه 
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تم فال رحمه الله صالی: ۵ افول: هاعات الرسل.و ااباع و الاکفه غانوم 
السلام صادقة لا تکذب, و آن الله تعالی عصمهم عن الأحلام و بذلک جاعت 
الاخبار عنهم علیهم السلام, و علی هذا القول جماعة من فقهاء ِ 3 
باه وا ال ها ها یفنم ای 


تست ال اند 


: ضعیف, و آحمد بن محمد کأنه العاصمی. 

قوله علیه السلام: یوفق لذلک, آی یعطیه آسباب تلک المعرفة و بهیثها له 
فن معحزخ مقارنة له او افاضه. علم: ضروری, بع" اهد ختم. اللم. بکنایکم" 
الظاهر آن هذا لرفع توهم النبوة فی الحجج عليهم السلام. لاشتراکهم مع 
الأنبیاء قی سماع صوت الملک, آو لبیان آنه لا بد من محدثین بعد النبی 
صلی الله علیه و آله لحفظ الملة و هداية الأمة, اٍذ فی الأمم السابقة کان 
فی کل عصر جماعة من الاأنبیاء یحفظون شريعة النبی الذی سبقهم من 
اولت: الخزم متخقوق الناسن الی ملته: فلا انعطعت الوم بت سنا فلا ید 
من محدتین یاتون بما کانوا یاتون به. 

مل مه بزای علی آن که دای نارکا ال عرص نف انآ 
من یحتمل نبوته و هو لکم مفروغ عنه, لانقطاع النبوة بعد نبینا صلی الله 
علیه و اله و لا یخفی ما فیه. 
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باب آن الحجة لا تقوم لله علی خلقه الا بامام 


: صحیح. 
قوله علیه السلام: 0 آی فی الدنیا بحیث یجب علیهم الانیان 
نما آفزها به.ه ماع ما مها هه فان التفریفت ترظ التکلیف: آن ق 
الاخرة بحیث یحتج علیهم لم فعلت کذا؟ و لم ترکت کذا؟" الا بامام حتی 
یعرف" علی المعلوم من بناء التفعیل ی حتی یعرف الناس ما یحتاجون 
الیه, فیکون دلیلا علی المدعی آو علی بناء المجهول بالتخفیف و بالتشدید, 

۵ اضر واجع الت: الم اه الی آلوین آو الحی امین مریم العامم اه 
الی الامام ٍذ لو لم یکن ماما منصوبا من قبل الله موّیدا بالمعجزات لم 
تعرف حقیته و حجبته, ون تن تسه خی مکان حتنی ۰ 
محتملة فی البناء, لکن الضمیر راجع الی الامام. و التقیید بالحی للرد علی 
العامة القائلین بأن الامام بعد الرسول القرآن کما قال |مامهم؛ حسبنا کتاب 
اللفو فی خن التس حق مکانم:ردا علی اافخالمن اافاناين نامامهة 
خلفاء الجور. 


الحدیت الثانی 
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الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


تیش ال اد 


: صحیح» و الحجة: البرهان, و المراد بها هنا الامام علیه السلام اذ به تقوم 
حجة الله علی الخلق" قبل الخلق"* آی قبل جمیعهم من المکلفین کآدم علیه 
السلام اٍذ کان قبل خلق حواء و خلق ذریته" و مع الخلق" لعدم خلو الأرض 
من الامام. و بعدهم اذ القائم او امیر المومنین علیهما السلام اخر من یموت 
من الخلق, او یکون الحجة قبل کل احد و معه و بعده. و قیل: حجية الحجة 
قبل ایجاد الخلق فی المیثاق. و معهم فی الدنیا و بعد موتهم فی القيامة» و 
اقول: یحتمل علی بعد ان یکون المعنی: 

هو قبل الخاق بالعليت, و معهم بالرمان و بعوهم بالفاقبقه و لعل, الیصتف 
(ره) حمله علی المعنی الثالث. 





باب آن الأرض لا تخلو 


> نت( ۱ 
اه اخوها ات ام سای اش سالتعری و ها ااسایفن 
الناطق امام علیه فی الحال کالسبطین علیهما السلام. 


الحدیت الثانی 


: حسن موئق. ۱ ۱ 

" ان الأرض لا تخلو" آی عن امام سابق" الا و فیها (مام" آي لاحق 1 
نقاع زهان التکلیت, و آلواو للحال و الاسشدا+ ستر خمتصل, آق لا تساه علن 

حال من الاحوال الا هد الحااد. آو لا تخلو من آحد الا و فیها امام. آو لا 
تمضی الا و فیها امام, من قولهم خلا الدهر آی مضی, و نسبة المضی لیها 
مجاز بل الزمان یمضی علیهاء و هذا عندی آأظهر, آو من الخلق فیکون 
المراد ان آخر من یموت الحجة" کیما |ذا زاد الممنون شیئا" ی من 
العقاید او ااعمال شسهوا او خطا" رده و آن تقضوا شا" لعصورهم فن 
الوصول الیه" آتمه لهم" و یحتمل آن یکون المراد بالمومنین المدعین 
للایمان المبتدغین فی الدین. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

قوله علیه السلام: ما زالت الأأرض, من زال یزول فعلا تاما آی من حال اٍلی 
حال, فان الأرض دائما فی التغیر و التبدل, آو من زال یزال فعلا ناقصا 
فکلمة الا زائدة. ۱ 

قال این هشام فی المغنی عند ذکر معانی" الا" و الرابع: آن یکون زائدة, 
حراجیج ما تنفک الا مناخة علی الخسف آو ترمی بها بلدا قفرا 

و ابن مالک و حمل علیه قوله: 

آری الدهر الا مجنونا # ۵سا ضاحت. الخاخات الا فعذر 

"ای بفرف سرت آه علی ااتت مان 


تیش اناد 


ِِ- ۲ 
۲ و 3 
الغادمه المعر قعحنتة مم. فقه الزواعد هن الفساه التخر الی. الخر ات و 


سین تاو 


: صحیح. ۲ 

هل ادلی انستلال غلی غذم خام الارض مر قالم باسلرام آآخاه عدم 
المعر ند الحقصونم هن الخلقد.ی الیفادر. ه عم العياده اله‌قوفد علین 
المعرفة. 


: ضعیف. ۱ ۱ ثِ ۲ ۲ 

قوله علیه السلام: ان الله جل و آعظم, ی أجل و آعظم من آن لا یکون 
حکیما لطیفا بعبادة, و لا یکون قادرا علی الاتیان بمقتضی الحکمة و اللطف 
فبخل سفتضاهها »رک الا رضم شیر آخام غانل: 


الحدیث السابع 


۱ مجهول. 


ص‌ ۳ تِ 0 3 
8 عَلِیٌ بُنْ ابراهيم َن محَقّد بن یی عَن مُحَمّد تن الفَْیّل عَن آبي 
حَمَرَة عَن آبی جَعْفَر ع قال قال و الله ما ترک الله آرضا مُند قَبَض دم ع الا 
و فیقا اَِامُ یهْتدی به [لی الله و هو حُجْنْهُ عَلّی عباده و لا تبَقی الارْضْ بعیْر 
اقام خَجْةَ له عَلی عباده ‏ , 
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الختینت ااقامن 


: مجهول. ۲ ۲ ۲ ۲ 

" ما ترک الله ارضا" التنکیر باعتبار تعدد الازمنة آی الارض فی زمان, و 
قیل : 

" فی" فی قوله" فیها" بمعنی علی. و المراد جزء| من الارض فیها مکلف. 


السذتن التافنه 


تیف ری آین آلخستن. هی التا لت علیه از اشعلام. 


الحدیث العاشر 


: مجهول. ۲ ۱ 
و قال الفیروزابادی: ساخت قوائمه اخت و الشیء رسب و الارض بهم 


الختينت ا لخاد عشر 


: مجهول. ۱ ۱ 
فلت لیف السلای الا ی اعر لش مراد ای عید اللة علید ااسلام 
السخط الذی تبقی معه 
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أنه 1 1 ل لحجْة ۲ 

۹ و ۵ و -- و و 2 ء - ل0 ح هه لا 0 عح. 2 ۰ 1 
1 محمد یحیی کل احمَد ی عن محمد بن ستان عن ابن الطیار 
3 ِ 5 0 ِ -0 اسر 6 سس اش و 
فا , سهعث ابا عبد الله ع بقول لو لم یبق فی الاض [ اتتان لکان احذهما 


الا هم اتشته ال ی هی 3 هت یر 


الحدیث الثانی عشر 


الحدیث الثالث عشر 








قوله علیه السلام" لکان آحدهما الحجة" آقول: نظیره من طرق العامة ما 
رواه مسلم عن النبی صلی الله علیه و آله قال: لا یزال هذا الأمر فی 
قریش ما بقی من الناس اثنان, و ذلک لأنه کما یحتاج الناس الی الحجة من 
حیث الاجتماع لامر له مدخل فی نظامهم و معاشهم., کذلک یحتاجون الیه 
من حیث الانفراد لامر له مدخل فی معرفة مبد تهم و معادهم 
آیضا الحکمة الداعية الی الأمر بالاجتماع و سد باب الاختلاف الموّدی الی 
الفساد جارية هیهنا, و انما تتم بحجية آحدهما, و وجوب ا|طاعة الأخر له. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: مرسل. 
و آخر من یموت اما القائم علیه السلام آو آمیر المومنین علیه السلام فی 
رجعنه, لما 1 دابة الأرض. 


تست اد 


ارت اقتایزش 


۱ مجهول. 


الوساء قَال 


: ضعیف علی المشهور. 

" |نما یعید الله من یعرف الله" آی معرفته تعالی کما ینبغی شرط لصحة 
العبادة," فانما یعبده هکذا" کأنه آشار بذلک الی عبادة جماهیر الناس آو اٍلی 
جهة الخلف, آی یمشون علی خلاف جهة الحق آو الی جهة الشمال, فانها 
طریق آهل الضلال, آو اشارة الی العبادة علی غیر المعرفة, و قیل: غمض 
عینیه آو آشار بیده اٍلی عینه لبیان العمی, و قوله:" ضلالا" تمیز آو حال علی 
المبالغة, 0 یقرأً بضم الضاد و تشدید اللام جمعا, و نما آدخل التصدیق 
بالرسول و موالاة الم و البراءة من آعدائهم فی معرفة الله تعالی 
اشتراط قبول معرفته سبحانه بها, آو لأن من لم بصدق بتلک الأمور لم 
یعرف الله بصفاته الكمالية, من اللطف و الحکمة و الرحمة کما لا یخفی 
علی من تأمل فیما آسلفنا فی الاأبواب السالفة, 1۳ انم خارفیم 
بتسلیم الأْمر |لیهم بالامامة و اتخاذهم أَئمة و الاقتداء بهم و الانقیاد لهم» و 
ی المفارقة عنهم اعتقادا قلبا و کتانا و اطاعد و فیل؛ 
انما اعتبر معرفة الامام فیما لا تتم العبادة الا به من المعرفة, لاه ما لم 
صرق استاد اهر و آلهی و الظلب. البهسبحانه ایکون الامان بااخملن 
عبادة له تعالی, ی و ما لم یعرف 
الححة امفتم الاخد عفه فیحب علی من برید آن: بفنده امامر فعلیه.مغر فع 
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اامام کضا کان بت هر ای هر فا ام ی 
جمیع ما جاء به. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

قت اه لاصو اس ی اعمصیاا تفا امن نت 
قلیة: فلا له الا هاه.ها لش بحصضل. له مفرقد الله ف التصی. دم و 
وحدته و صفاته اللائقة به, و معرفة رسوله بالرسالة, و التصدیق بجمیع ما 
جاء به » و معرفة الائمة علیهم السلام کلهم و امام زمانه بالامامة, و وجوب 
الرد الیه ه الاخد نمی اطاعتهه و لک لاه نما بحضیل اه الفعرفه من 
جهتهم و بتعریفهم و هدایتهم, فکل عبد یحتاح فی معرفته الی |مام زمانه, و 
معرفته انما یتیسر له غالبا بالنقل من الامام السابق علیه, ی 
معرفة |مام زمانه الی معرفة الائمة کلهم. 

و قوله" و یرد الیه و یسلم له" بیان لجهة الاحتیاج الی معرفة |مام زمانه و 
قوله:" کیف یعرف الآخر و هو یجهل الأول" اشارة الی آن سیب اعتبار 
کلممم لان انانه کل لا مسق تفا قرف تض اسان علم ان ان طزین 
المعرفة واحدة, فلو علم |مامة |مام زمانه بالمعجزة فقد تواترت المعجزات 
عن السابقین, و آم معرفة امام الزمان و مدخلیتها 0 فلما تواتر 
ایا ایا 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

قوله علیه السلام: فکیف تجب علیه معرفة الامام. آی علی الانفراد بل 
پجب علیه آن یوّمن بالله و رسوله اس تال ماه و الغرض آن معرفتهما 
اه 9 فلا بنافی آن یعاقب 
تترکها ایضا | خر ی الحمیع, و فنل 

المراد آنه (نما تجب علیه معرفة الامام ذا کان قابلا لمعرفة الله و رسوله, 
فرع ور فن کر معا بان کمن کامل الععل فانه یجب علیه معرفة الامام 
و الا فلاء لفقدان العقل الذی هو مناط التکلیف, و قیه بعد, و قیل: هذا 
استدلال علی وجوب معرفة الامام علی المسلمین دون غیرهم بان من لم 
یوّمن بالله و رسوله و لم یصدق الله و رسوله, لم تکن معرفة الامام 
حطامیه هه ان مرقاد هام ارو سین عاهاء ه ارسول تصدعه و 
رده الیه, و التسلیم و الانقیاد له, با 
لیظهروا باتفاقهم علی غیرهم, فلم تکن مطلوبة من غیر 

۵ لعل الفزاد آن. معرند. الامام ما ۳ از هن 
اافتداع بغ ضها. خوجویها بالیعه علی, الفومن. باللة و بزهولد.. فان 
الصا یهن کر ال مس ان تم ات مد ی هم تا ای یه اب 
یعرف الامام و یطیعه. 

قولم نما عنول میم عفن" لظ اعله. اتما آغاه لسوال طلبا للتأکید و 
ات ای ره ها ب اسشهاا عفل سوال عی یه آزا کات الب مه 

فص ا یوت لس 
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انرل ال بجب علی اولیک حف معر فد قال یَعَم | سن _هوّلاء یعرفون فلانا 

+۴۰1 ۳ جرد ]بر ل‌ ۱ ۲ ۳ ِ هد ی رن 

و فلانا فلت بلی قال | تری ان لللة هو الذی اوقعفی قلويهمٌ مغر فة هَوّلاء 

و الله قا أَوِقَع دک فی قلْوبهم لا السْبَّطَانْ لا و الله ما الم امین حََتا 

الا الله عر و جل 

1 ۳ و مت لل سم ال[چرس. 9 زر 0 و 72 0 72 0 ۳۹ 

عَنه عن احمَد بن محَمَدٍ عّن الحسن بن مجبوب غعَن عمرو بن آبی 

الختداه ع کایر قال تطفعت با ععفر عم ول انها عرف له ع رد عل 
۵ م عن بر 9 سمعت خعفر یفو 1 یعرف عزرو جل و5 

رو و - س س مس 9 ره 0] ۳ 

عَبدُةْ من عرف اللة و عَرف امامة متا اهل البِيّتِ و مَن لا یعرف اللة عَز و 





جمیع ما آنزل الله آی مفصلاء آی حاجة له فی الامام؟ و قوله علیه السلام: آ 
لیس هوّلاء یعرفون فلانا و فلانا؟ اشارة الی جهة احتیاجهم الی الامام بعد 
تصدیقهم النبی فی جمیع ما آنزل الله, و هو آن هوّلاء العارفین من أصحاب 
النبی صلی الله علیه و آله آضلهم الشیطان حتی آطاعوا فلانا و فلانا و 
انفادها الیمیه انشد هم اند فانجر الی ما انجر الیه من الظلم و الطغیان 
و الضلال و العصیان. ان اس سای امد 
الشیطان و اضلاله, فیحتاح الی الامام لرفع الأوهام و الشبه الفاسدة التی 
یلقیها الشیطان فی: ها هش و سحسنا تسم علی. مق اما 
الباطلة آمانیها الفاسدة. 

افو تسیل آن.یکفن الفناه ان المخالفین آیضا قائلون بوجوب معرفة 
الامام فاعتقدوا لذلک بامامة هوّلاء. و ان اخطاوا فی «: نعیین الامام. آو الم نو 
الاهتداء لما هو الحق فیه؟ لیشن المانع الا اه لأژأن الله عز ِ 
آقدرهم علی ذلک و آعطاهم آلة المعرفة, فوجب علیهم تحصیل معرفة 
اللامام. 


ترش اناد 


ای فید. ۱ 
" انما یعرف الله و یعبده" ای معرفة و عبادة صحیحتین " من عرف الله و 
عرف امامه" ای من جمع بین المعرفتین فمعرفة الله بدون معرفة الامام 
کلا معرفة و العبادة بدون معرفتهما باطلة" و یعرف الامام" الواو للحال عن 
المنفی او النفی, داخل علی 


ایب قاتا یقرف و بَعبْد عیر ال هَدّا و الله لا و 
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مجموع المعرفتین" فانما یعرف" و یعبد" غیير الله" اذ مع عدم معرفة الله 
یعرف و یعبد من یکون مطابق معرفته و هو غیر الله, و مع عدم معرفة 
الامام یعرف و یعبد الها لا یکون حکیما و لا روف رحیما بعباده و هو غیر 


التتن اقتاو 


: ضعیف. 

قوله: قلت ثم آنت؟ تصدیق آو استفهام. و السکوت علی الاو تقریر, و 
علی الناتن اما للتفتة آو لامز آخر: 

قوله: انی.اتضا خدنی. محیل, آن یکون. الغرض آلاتان علیه بانگ بعه 
معرفة ذلک صرت من شیعتنا و هم الشهداء, کما قال الله تعالی:" الذین 
منوا بالله و ژشله ای السویشون ۶ السُقداء علد ربهم هم أَجْرْهَم 5 
ورعم" و قال:" و گذلک جقلناکم مه وسطاً لتَکوئوا شهداء عَلّی التّاس "1 
الغرض نهیه عن الذٍذاعة. ام 
ترده علی, ان تگریضه. غلی, التر ایغ و التبیین عند عدم التقية, فانه اذا فعل 
2 اه الصعتت ان انها آخسی 
لتکون شاهدا لی عند الله بأنی بلفت ذلک آو 


: ضعیف و سیأتی بادنی اختلاف فی کتاب الایمان و الکفر بهذا السند. 

" |نکم لا تکونون صالحین" ی لا صلاح و لا نجاة و لا قبول عند الله الا 
بالمعرفة, اذ لا صلاح لا بالعبادة لمن یستحق ان یعبد. و لا عبادة الا 
بالمعرفة," و لا تعرفوا" پصيفة النهی و معناه النفی, و الظاهر" و لا 
تفر فون" کما قیما سیانتی: اقلا معرفة الا بااتضدیو: لله و لرسوله و للحجح 
علیهم السلام, و لا تصدیق الا بالتسلیم و الرضا بما من جانب المصدق به 
اعنی الابه ات ب الاربعة, و قیل: المراد 7 الانقیاد للائمة علیهم السلام و 
الرضا بما یصدر منهم " و آبوابا" منصوب بتقدیر: الزهوا: ان کته اه ادا 
و فی الأبواب الأربعة وجوه:" الأول" ما سمعته من الوالد قدس سره و هو 
انا اشارخ الی الأربعة المذ کورة فی الابة الاتية, آی التوبة, و الایمان. و 
العمل الصالح, و الاهتداء بولاية آهل البیت علیهم السلام, و ات لاه 
قم. آلتار کون الراشتر. مع انفم. اضحاب اللانه. علی. صحه. از ایضا لقواهم 
بخلافة الخلفاء الثلائة. 

الثانی: آن: یکون. الخران نها الارنعة الذین کانوا مع النبی صلی الله علیه و 
آله فی الکساء فحمل الثلائة علی الخلفاء آنسب. 

الثالث: آن یکون المراد بالاربعة الأصول الخمستة, بجعل العدل داخلا فی 
التوحید, فانه یرجع الی صفاته تعالی, و بالثلائة ما سوی الامامة. 

الرابع: آن آحد الأربعة ما یتعلق بمعرفة الله تعالی و تصدیقه, و ثانیها ما 
لقن دنق رصولهر الا ماشعلق بموللاق ول آلامر من اطل. آلیفت 
علیهم السلام, و 
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أَوَلقّا الا پآخرها صَل آأصَحاب الثلائة و و افو تا تعیدا اٍ ال تبارک و تقالی 
یی اک یت موی ۱۳ الوقاء بالشروط 0 ی 
وقی لله عغز و جّل بشژوطه و استعمل ما روضف فی عَهّده و تا جا ده و 


سّ و بیز 1 
استکمل ها وعدف رن 5 تبازک, و تقالی یر العباد بطرّق الْقّدی شرع 
هم فیها المتار و َحْبرَهْمْ کف یَسْلکون ققال و نی 


رایعها ما بتعلق بالیراءة من آعدانهم. 
العاشت ان بکون المراه نها الب کفرات دقن اول. الق :و الشلاي :و 
المعرفة و هی مره ال و التفیی: آیدلرسول اللهصلی الله ام 
و التسلیم آی الرضا و الطاغة و الانقیاد لولی اللّه و حجچه. 
/ بصع یلها المزاه رما ول الا الخسسه اوآ شا ون 
الاسافنین ای لته کل‌سانی از بط جعه ورسامنیها علی کلسن الما 
ظاهر" ضل آصحاب الثلائه" ی الذین یرون الاکتفاء بالثلائه الأْول من 
عضو الف‌ش الران ها آمستها قیاع قن العی اون 
العقل" ان الله لا یقبل الا العمل الصالح" آی انما یقبل من الأعمال 1 
الشالم فلکم آن تکیت صال اسان ند علی لته اامطاوت ال 
بالخروج عنه یخرج عن الصلاح, و انما یقبل الله ما یکون الاتیان به وفاء 
بالشروط التی و علی عباده, و العهود التی عهد الیهم بها" فمن و فی 
الم صالی شرطه عله واسعل با سای و اسکیل ها وصت فن 
عم له نالا تدم من آلتواب»غلن ااععال العالخه المتوله الیانی 
بها علی وجه یتحفظ به صلاحها, و من آخل بشیء منها لم یصح عمله و لم 
بقل ما مه له سل سا نم الق رالات و اسشخی ار رس 
العقاب. فلا تکونون صالحین لا بالوفاء اد ید الط 
الشقرم و ات و سم ان ها ی قآ ما ما 
تقدم, فهذا القول توضیح و تبیین لما سبقه. 
هه ای ال اک ات ای هار | زع راخ لش 
و 


- 


هار من تا و آمن. و عمل صالحاً نم اهتدی و قال اتماتل الق هن 
آ ام ة لقت اللَه مَوّمناً با جاء به مُحِقَذٌ ص 


بات هیهات قات قَوَمْ و مَائُوا بل آن یَهتدوا و ظَنْوا هم منوا و روا 
و حه ج [9-۱] وج 


العهد منه سبحانه حیث قال:" و ای لعفاژٌ [ مَنْ تاب" ای من الکفر" و ات 
ای بالله و پرسوله و صدق پا ی مالعا[ 
آمر به" از نم اهتدی" آی بعد التوبة و الایمان. و العمل بما کلف به من 
الأعمال الصالحة, سلک طریق الهدی آلدی آمر اد 
بالام موه ال و سول یفی لاله علی تاخر. الاهیداء ۱ َ 
ااسات. و ال الصاله و اشضاله-عها ول کم آعار ان 1 المرآد 
ات ی و انما الواجب بعدها ما يجب بعد زمن رسول 
الله صلی الله علیه و آله من المراجعة فی المعارف الالهية و الاحکام 
الشرعية, و حیت قال:" تما بتقتّل ال من الْغتْفین" آی انما نتقبل الأعمال 
ای ات 
و لا یخفی دلالته علی مغايرة التقوی للزتیان بها و التقوی المغايرة للزتیان بها 
آخذها عن مأخذها التحتیف:عن الاخن عن غيرم: و دومن یر الباب, و 
یک الطواغیت له سبحانه فی الاْعمال و العبادات, کما قال تعالی فی 
آیة آخری:" یا نها اْذین منوا الوا اللةَ و کوئوا ع الادفین" 
" هیهات" تأکید لقوله: ضل أصحاب الثلائة, و هو اسم فعل بمعنی بعد" و 
القر توا شنت اسان حیت اشر واه لاسام انیت سل لاه 
الطواغیت و الفراعنة, و قد آشیر الی ذلک فی آیات کثيرة نحو قوله تعلی" 
و قریقاً حَقَ عَللهمْ الَلاَهُ هم انحَدوا السّیاطین أَولياء من ون اللّهٍ و 


ِ و ووی و 


بت من ات ون" ورعوله 


ص: 308 

ته من أتی الُوت من آئوایها اهتدی و من آحد فی عترقا سک طریق 
دی وضل ال طاعة ول مره بطاعة وله و طَاعة رَسوله بطاعَته 
من ترکر طاعة ولاة الاشر لم بطع ال و لا رَسولة و و الکراژ یقا از 
من علد ال عرّ و جَل خدُوا ینتم 


عروجل: اتحوها اخبار قم و تصانقم اباب من کون الله ی 
۳ أنه من ۳ البیوت" [شارة ال تاویل ‏ قواه تعالی" 5 و وا البیوت من 
انوا ما" ون المراد بها بیوت العلم و الحکمة: و بالابواب الاوصیاء علیهم 
السلام لقول النبی صلی الله علیه و اله: 
آنا مدينة العلم- آ و و علب بابها. 
, وصل الله" ۳ اشارة | له تعالی أَطیعوا ال و آَطیعُوا الرَسْول و 
آولی الم منک" حیث لم 1 و لم یقل: و آطیعوا و الامر منکم, مع 
تکراره فی السانق للذلاله غلی آنهما تکلیف واحد, متعلق بآحدهما, ففی 
زمان الرسول بتعلق بالرسول, 7 ۵ مهد علق بولی: الاف ه دلیل عغلی: ار 
المراد باولی الاضر لیسن: آضواء السرابا و تخوهم کما توهمه الفخالففن. اد ۷ 
ده اد تعالی لا یحکم بطاعة غیر المعصوم عمومار و طاعة رسوله بطاعته 
علی الوجه السابق فی قوله تهالی:" اطیعوا ۹ رَسُولَه*" و قوله 
سبحانه:" مَن بطع الَسول قَقَذ آطاع ال" آو 1 فی آية #۳ الأمر 
آیضاء فلا 0 عدم تکرار" آطیع وا" تا مزاول اضاه هل از 
یکون المراد بوصل طاعة ولی الأمر بطاعة الرسول ادخالها فیه, و جعل کل 
منهما مشروطا بالاخر, و کذا وصل طاعة الرسول بطاعة الله. و هذا نوع 
من الاستدلال آشاروا علیهم السلام الیه فی مواضع کاشتراط قبول الصلاة 
بایتاء الزکاة. حیت قرنهما الله فی ابا و الایمان بالأعمال الصالحة لذلک. 
و هو" آی طاعة ولاة الأأمر" الاقرار بما انزل" بصيغة المجهول" من عند 
اللء عز و جل" فی الایات الاتية آو السابقة ای لاه نالرت ۱ روا 
ری ۱ اقتباس من الایولاله غلی ان الضراو بالر همع فة الامام و لایته, 
و بالمسجد الصلاة او 


ص: 309 هه 

عنْد کل مسحد و التمشوا البیوت التی آذن ال آن #قع و بُذکر فیها اسف 
را ود و وی از ات۱ نك اه ات 9 / تیم ابنته 
فان اخبرکم انم رجال لا ثلهيهم تجاره و لا بیغ کین ذکر اللهبو [قام الصْلاة 5 
ایتاء الیاة یخافون یوْما تتقلب فیه القلوب و الابصار ان اللة قد استخلص 
الرّسْل لاقره تم اسْتَحلضَهُم 


و ور الا مان 
التجمل و بالسواک, و الجمع بينها بان الزينة شاملة لکل ما یزین به الانسان 
روحه و بدنه, لقبول العبادة و کمالها, فزينة الروح و النفس بالعقائد و 
لاخلاق الحسنة, و آلبدن بما ذکر 
والمسوا انیت ای اوه فان ی ام ارات الیو روت از مه 
ایا ایا اس و ان ین را ات 
الت الظ ال اه خر کت تقایل لکون المراد بها مندتهم بان له 
عالی بت هل ات یت مات بویت ال 2 نا 
ندز و ااصال رجا" فعسیر آهم.رای الب اهل البوت تفه المفام و 
ای ی و ۱ 
ق فا وله یا ااس یه سس ال ال با ار لا ی ات 


بعید. 

" لا تلَهيهم یَجاتخ" ی اشتراء فان آصل التاجر الحاذق بالاأمر, و الحذق انما 
بختاح الیه کنیزا فن الشراء, لان الاول اشتراء مجهول بمعلوم: و التاتن, بیع 
معلوم یمعلوم. ریما تولاه من لا بصيرة له و ضرر و لا بیع الترقی فیه, 
باعتبار آن البیع آهم عند التجار من الاشتراء, لأن الاول اتفاقی و الثانی 
باختیا رهم" بخافون هه آی عذاب یوم" فلت فیه ات و5 ]9 
طهرا ان ی تاسالی جات کلب ال ی ار شاه رب 
لشدة مصائبه و عظم نوائبه. 

۲ ان الله قد استخلص الرسل ۱۳ قال الجوهری: استخلصه لنفسه 
استخصه" انتهی" آی جعلهم خالصین عن الأْغراض الدنيوية و العلاتق البدنية, 
مخصوصین برسالته لأمر التبلیغ و الژنذار و هداية الخلق" ثم استخلصهم" آأی 
ولاة الأْمر المتقدم 


ص: 2310 و 
مُصذقین یذلک فی نُذرِ و قَقَال و ان من مد 
افتدی. من ابضر و عقل 


ذکرهم" مصدقین بذلک" الأمر الذی بعث به الرسول کائنین" فی" ِ 
نذره" فان النذیر یشمل النبی و الامام کما قال تعالی:" و ان من ات" 
طائفة و اهل عصر و زمان" خلا ا :میا فیها تدیر ۵ سمل 1 
یکون" بذلی" متعلقا بقوله: 

استخلصهم, لا صلة للتصدیق, و یکون اشارة الی الاأمر, آی بسبب الاأمر 
الذی بعث له الأٌنبیاء و هو تکمیل الخلق و هدایتهم. و یحتمل آن یکون علی 
لول النذر مصدرا بمعنی, لانذار کما قیل فی: قوله تعالین: 

۲ قکیفت کان غذابی و تن ی انذاری, فعلمة" فی" للتعلیل, و الظرف 
متعلق باستخلصهم. 

و یحتمل آیضا آن یکون الضمیر فی قوله علیه السلام: استخلصهم, راجعا 
الی الاأنبیاء آیضاء فالمراد بالنذر الأوصیاء. آي استخلصهم آولا لأمر تبلیغ 
الشرائع, ثم استخلصهم مصدقین لله بذلک, آی بالأمر الذی آمروا بتبلیغه 
فی نذره بعد هم , و هم الأوصیاء, 7 المراد ۳ استخلصهم آولا لعبادته و 
قربه, ثم لما أکملهم استخضهم لانداره و رسالته و قیل: هذا تعلیل لما سبق 
حیث امرهم بالتماس البیوت و معرفتها و معرفة اهلها, ثم قال: و ذلک غير 
متعسر علیکم, فانه تعالی آخبرکم آنهم رجالا لا ئلَهِیهم" الخ" و لیس هذا 
وصفا للرسل, فانهم |نما یوصفون بالرسالة و تبلیغ آلأمر و الانذار, فان الله 
کم ات ارو آی تضمم اسر و یه و الرسالةرفیه., و بعد تصدیقهم 
بذلک استخصهم فی فی نذره کما قال تعالی:" و ان من أٍَ الا خلا فیها تذیژ" 
آی مضی, و ارسل, فالتعبیر اللاثق بهم الرسول و النذیر, فقوله تعالی:" 
رجالْ ایهم" تعبیر عن غیرهم و هم ولاة الأْمر" انتهی" و لا بخفی ما فیه 
من التعسف. 

" ری" آی تحیر و ضل عن امام زمانه" من جهل" الکتاب و السنة" " و اهتدی" 
الی الامام ۳ بعین قلبه طریق النجاة" و عقل" و فهم ما نزل علی 
الرسل, ثم بین علیه السلام آن الابصار الذی یوجب الهداية ما هو ببصار 
القلوب:لامایصار العتفن: بقواه 


را رم لَ تن 0 

او ال عرّ و جَلّ یَفُولْ قاتها لا تقمی الأبْصارٌ و لکن تغْمی الْفْلوبْ ای فی 
1 ‌ِ را مت سوم 6 ]۵ وه ر م0 .- وه ۳ سب ۳ 
الصَذور 5 هتدی مَنْ لغْ ببْصرٌ و کف بُْصرّ من لم بتدیر ایقوا سول 
الله با تزل من عند الله و انوا آناز الفدی قانمه 





تعالی:" ق[تها لا تققی الصا" الضمیر فی آنها للقصة, آو مبهم بفسره 
ار تس رای ام رالاس آقیم شاه ای اس تال ی 
ماع ره و اما لت لیم باناع الهیی ,و الماک نی العلیی و دک 
الصدور للتأکید و نفی التجوز و فضل التنبیه علی ان العمی الحقیقی لیس 
المتعارف الذی : 

تس اه الم آن هه ی لا هار اه اش اس 
و الباطل, و لا پکون ذلک الایصار الا بالتدبر و التفکر فی الایات و الأخبار" 
اتا سول الله اعد للیعت ,که لنا یه ۲ ار القده" لاه 
سا تام امه الا ار لول وال عله آماسم مرو ور 
متبعتهم" فانهم علامات الأمانه" ی المتصفون بها, آو بأقوالهم و آفعالهم 
تعلم احقام اناد و القوف تم بن غلب السا وحوب اافزار سح 
ال ییا اهاط اما سا کم بر رل مت او 
نکر بات | یم لم بقع ]باه کی فان مالیا رن و آتر ین 
فکقای سس انیر ای امن رالات علییم شام کم یه |فراره 
تما الا روص یم السم ای ای الاساه ال ام مه 
و مد من واه با او راخ شید انار 

۲ انضوا الظری ‏ بعال فصن آنره و اس الی انفه: آی انوا ظروق 
اتشعه الا آم اسوا ار من ی ماه ی ون سیسات 
المنار الذی به یعلم الطریق و هو الامام, و المنار بفتح المیم: محل النور 
الای سصت کل اتطرق لهیدی بمالسالون ی الا مهو 
او را ای ارچ اش 


و الشبهات و الفتن التی صارت حجابا بین الناس و فهم الحق" الأثار" آی 
۳ ر الهداية و دلائلهاء, ۰ و هم الائمة علیهم السلام, او دلائل امامتهم ای المعنی 
ان لم یتیسر لکم الوصول الی الامام فاطلبوا آثاره و آخباره من رواتها و 
حملتها, آو اطلبوا الامام المحجوب بحجاب التقية و الخوف حتی تصلوا الیه, 
قادا فعلتم ما کر فقد اکهلنم اضر دینکض تمعزیه آلانخه: علبهم. السلام. و 
مانشوی و اما للمجق التمان وال تمس رفن 


الحدیث السابع 


: مجهول. 

" آبی له آن یجری الاشیاء الا بالأسباب" آی جرت عادته سبحانه غلی وفق 
قانمن الکمره اامضاحه ان وج الا سا بااسان: کانجاه رد مخ الا و 
المواد و العناصر, و [ن کان قادرا علی ایجاده من کتم العدم دفعة بدون 
ایس ای ار ور ارت بانط ول و 
سای اس وا ای اس اما سا ما اد 
ار 
علیه السلام بصدد بیانه من الحاجة الی الامام" الشیء" حصول النجاة و 
التضفل. الن فرحات انا ات. مت او ااعما چرالشت امه نو 
الصاعه و الشرع الشره المفوسه و السلم" باتخریی آی. طا- بعلم 
لش باس اه سب ام هافر و الباب الناطق الذی به 
بعصل الن الفران اانی.صلی ال له و الم فی ماه امه خلوات 
الله ایهم بعده. 

قطور اند اسف حصول التحا و المصول ای آلحته وی اعد 


من 


ص: 313 ۳ 
داک رشول الله ص و تَحن 


۳ 3 9 زر 29 م2 ل 0 و 0 س ۵ 0 0 ۲ ۳ 
ّ 2 و 


قرف الم ی الم علیه و الم هالامام ليم السلام م نها ارب 
العلم الرسول صلی الله علیه و آله و الباب الامام, فقوله:" ذاک" ر 
الیتها معا: ه الاول اظقن: 


ن 


الختینخ ااقامتن 


: صحیح. 

قوله علیه السلام: کل من دان الله, آی آطاع الله بزعمه آو عبد الله آو 

عامل الله" یجهد فیها نفسه" ای یجد و یبالغ فیها و یحمل علی نفسه فوق 

طاقته قال فی المفرب: جهده حمله فوق طاقته من باب منع و آجهد لغة 
و الجهد المشقة" و لا [مام له من الله" آی منصوب من قبل الله بأن 

۱۳ " و هو ضال متحیر" حیث لم 

یأخذها عن مأخذها الموجب لصحة المعرفة, فعمله لم یکن لله" و الله 

شانی سبحانه مبغض لاعماله, پمعنی آنها غیر مقبولة عند الله ی 

مرضی عنده سبحانه" مه اقافی اعماله ن .خر نم 

ففال الفیروزآبادی: همم علیه هجوما: انتفی, الیه بعتة, و دخل بغیر اذن. و 

فلاتا. ادخله کما هجتهه و الشیء: سکن و اطریق: و فلا طرده" آنتهن 

فهو علی بناء المعلوم أی دخلت فی السعی و التعب بلاروية و لا علم 

" ذاهبة و جائية" متحيرة فی جمیع یومها, فان ذلک العامل لما لم یکن علی 

نقة من المعرفة بالعمل, یکون فی معرض الشک و الحيرة. 

"فلا حنها الیل "ایعان رن خوفه , احاطت‌ یه آلحهان مه لس رف 

که ی وه ای رس ام 

براهم مجتمعین علی من لا یعرف حاله و حن الیهم و اغتر بهم ظنا منه انهم 

علی ما هو علیه. 


قوله: مع غیر راعیها. ای الشاة و فی بعض النسخ" مع راعیها" فالضمیر 
راجع الی الغنم. 
و فی القاموس: الحنن: الشوق, و توقان النفس, و الذعر: الفزع و الخوف, 
و الحاصل.آنه علیه السلام دک هدا التشبید علی سبیل التعیل, و هو عباره 
یه هم عیاقو آساع مدوم یه آ خر هار موف اضما اه 
علی تشبیهات متعددة للأْجزاء بالاجزاء. ففی هذا التمثیل شبه علیه السلام 
الامام ال آعییه امه تالعمر ده الخاهلن الدق ۲( آماضله بالهاه کی لت 
عن راعیها و قطیعها. و شبه عبادته و سعیه لطلب الامام من غیر بصيرة 
بتهجم تلک الشاة ذاهبة و جائية, لاشتراکهما فی الضلال و التحیر مع السعی 
و التردد و لحوقه کل بوم بطائفة لتحیره فی آمره بلحوق الشاة الضالة 
1 ۵ تفر نما بری فتقم من شستوء آلغفاند.و الاعمال: و آشیاء یخالف 
ما فی یده منهما بانکار الشاة راعیها و قطیعها, و تنفر طائفة عنه محقین 
کانوا او مبطلین, لما یرون منه من رسوخه فی الضلال و عدم استعداده 
اقو ها هس اه اما لانعت آو لعرم خن ناه النصه یماح الراعه. 
بالشاح رالنافرن: الم سصاعی وقطعی. الشطان. الفی فد ناها ی 
الضلالهبالدفت الففلک: 
فالتشتیه .و انتمتیل فی,قايف الجشن و امام: و هو وخ تخال الیرم 
الشاذة عن الشيعة الامامية كالزيدية و الفطحية و الواقفية و آمثالهم, فانهم 
لما ترکوا الامام الحق, و ضلوا عته. ذهبوا الي عند الله الاقطح و آمتاله: 
فسآلوهم عن مسائل و وجدوهم مخالفین لما وصل الیهم من آثمة الحق 
قولا و فعلاء فترکوهم و ذهبوا [لی طائفة آخری من فرق الشيعة الضالة فلم 
9 آو الی الفرقة الامامية فلم یثقوا بهم و ردوهم لعدم خلوص 


ص: 315 

تاهة لا راعی لها برْشْذُها [لی هزغاها َو یرد قَبیّنا هی کَدلکم لذا اعْتتم 
الب صیِعتها قأکلما و کیک و اللّه با مُحقّذ من آضبح من قذه الأمََ لا |ٍمام 
من الله عَرّ و جل طاهز قادل أطتع و 
عات مبتة کر و نقاق و عم با مقَذ آ 


2 


نیتهم و استعدادهم لقبول الحق, فاغتنم الشیطان ضلالهم و حیرتهم و 
وسوس الیهم آن هذه الفرق کلهم ضالة فالحق بالمخالفین, فهلک هلاکا لا 
برجو النجاة, و کالمخالفین ۳ ترکوا آمیر المومنین و تحیروا فی خلافته 
فذهبوا الی خلفاء الجور فلما روا منهم خلاف سيرة النبی صلی الله علیه و 
آله و طریقته ذهبوا الی آهل الحق امتحانا من غیر بصيرة فردوهم تقية أو 
لغیر ذلک, فوسوس الیهم الشیطان و ردوهم الی الکفر: الاضلت: او ند 
علیهم الحق حتی .هلکها فی. الحیرخ ع الصلالدد. اور کها میم الفداهت و 
ذهبوا الی الالحاد. 
کما روی آن ابن آبی العوجاء کان من تلامذة الحسن البصری, فانحرف عن 
التوحید. فقیل له: ترکت مذهب صاحبک و دخلت فیما لا أصل له و لا حقيقة ؟ 
فقال: 
انتصاختی کان ملظ کان ول همه وا الصا امه اجه 
مذهبا دام علیه. 
قوله یه الساا و ای ال ی هیا اما عها و کونها بلا راع و 
خاظ شون ید وا و قیل: الضمیر راجع الی قطیع الغنم, آخسا ها منم 
و قیل: انما اکتفی براعیین و قطیعین للاشارة الی آن کل طریق من طرق 
الضلالة ما مشتمل علی الافراط آو علی التفریط, و الوسط هو الحق. 
قوله: ظاهر, آي بین حجیته بالبرهان و ٍن کان غائباء و قال الفاضل التستری 
رنعا الظاهر ان بالظاء الفمله. و خیدمها فی بعض النه‌ایات ان الاه 
طهرنا و عصمنا" انتهی" . 
و قال الجوهری: الميتة بالکسر: کالجلسة و الركبة یقال: مات فلان ميتة 
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تا 
له 


۱ 


۱ 
او ؛ 
۳ 
____-- سس 


قلی قشع کلک قو السلا لا ۱ 
9 الحسَينْ بُنْ مُحَمّدٍ غْن مُعلی بُن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمّد بنِ جُمَهُورٍ عَن عَبد الله 
بنِ عَبّد الرَعَمَن عَن العَیتّم بن واقدٍ عن مَقَرْنِ قال _سَمقعث 5 عبّد ال ع 
ول جَاء اب الکََّاء لپ آمیر المَومنین ع فَقال یا هیر الْمَوْمنِینَ- و عَلی 
الاغراف رجال یِعْرِفون کلا 


افو و ها الهز هر قین کر العتالس لکارهم اصا فان من 
صول الدین. و تقاهم هم یترون ظاهرا ما جاءب لبی صلی اه علی 
و آله و بنکرون فی القلب عمدتها و ضلوا, ٍ فاعمالهم ‏ الی, آخر , تضمین 
لأیة الکريمة, و هی قوله تعالی:" مَتلٌ الذین کَقژوا یرهم 2 أَمالم کزماه 
شتدّت به الریخ" ی حملته و طیرنه فی یوم عاصفي " آی شديدة ریحه, و 
که الیوم بالعصف للمبالغة " لا یَقدژون" 0 یوم القيامة" ما کسَبُوا علي 

شیء" لحبوطه" زلک" آی ضلالهم مع حسبانهم انهم یحسنون" هو الصّلال 
اتید گنوج فی خانط الیفد عن ظريم الحو. 


لته التازنع 


: ضعیف. 

قوله تعالی:" و عَلّی الأْغراف رجال" اعلم آن للمفسرین آقوالا شتی فی 
تفسیر الأعراف و آصحابه, قاما تفسیر الأعراف فلهم فیه قولان: 
الأول: آنها سور بین الجنة و النار, و شرفها و آعالیها. 

و الثانی: آن المراد علی معرفة آهل الجنة و النار رجال, و الأخبار تدل 
علیهما, و ربما پظهر من بعضها آنه جمع عریف کشریف و آشراف, فالتقدیر 
علیط ریق الا غراف وحال: آه غلی التصربو ام هعتی ااعراف. العارفون 
بالله تعالی و بحججه علیهم السلام. و تکرار کلمة علی للاستعلاء کما فی 
قولهم فلان مهیمن علی قومه و حفیظ علیهم. فالاعراف جمع عارف کناصر 
و آنصار, و طاهر و آطهار 

ثم القائلون بالأول اختلفوا فی آن الذین علی الأعراف من هم؟ فقیل: انهم 
الاتتواق من ال الظاعه الا لت آنهم اعدا تون قی الفرحه 
السافلة 


ص: 217 ِ ۳ ۴ 
یسیماهمٌ فقال تَحْن علی الاغراف تعرف انضارتا بسیماهم و تحْن الأغراف 
الذی 


من آهل الثواب, فالقاتلون بالاول منهم من قال انهم ملاتكة یعرفون آهل 
ال و ار وم من فا ام الا ماس له ی ای ۶ 
السور تمییزا لهم عن ساثئر آهل القيامة, و منهم من قال: انهم الشهداءء و 
القائلون بالثانی, منهم من قال: انهم آقوام تساوت حسناتهم و سیثاتهم, و 
منهم من قال: انهم قوم خرجوا الی الغزو بغیر اذن امامهم, و قیل: انهم 
سساین اه ال فل ام القهان ین الالسا ویو ن 
ااخار ای ایا قي الاب ال العف ال وان ات یه 
السلام یقومون علی الأعراف لیمیز وا شیعتهم من مخالفیهم, و یشفعوا 
الفساق محببهم و آن قوما من المذنبین آیضا یکونون فیها اٍلی بش 


و نها از آنضا شارت الی اطلافات الاعرات تناو آن الرخان 
هم علیهم السلام کما فتل ان غراف ماخ هون ال فان هه رطان 
علت امه اتف ای باشدانه علق اطلاع « ۱ 
فبهذه الجهة قال علیه السلام: نحن علی الأعراف, و یطلق علی حامل 
المعز فة.المتامل فیهاء الذق انها تعرق غیره بوساطته کالحفم من الرسلن و 
الأنبیاء, و ولاخ لام علیهم السلام, و علی هذا الاطلاق قال: ۰ و نلحن الا راک 
لین لا یعرف الله تعالی الا بسبیل معرفتنا 
علی العفرف الم سا تم لصو مرف خی هد فا 

لا ی را اه اه 
فالاعراف هو المعبر عنه بالسور بین الجنة و النار, و من علیه من الرجال 
۱ ۱ ۱ ۱ 
بمعرفتهم, و هم الحافظون لها المحیطون باطرافها و یستحقون آن یطلق 
علیهم الاعراف لاشتمالهم علیها و احاطتهم بها. 





: 318 ۳ ۱ 
1 یعرف ال عَرٌ و جلّ الا بسپیل مغرقیتا و 7 تخن غراف یُعرْفتا له عرَ 


ِِ امه علی الطراط فلا بل الجتة الا من عرفتا و عَرفتاخ و 
وخ الثار الا 2 من آنکرتا و آتکوتاخ 


فقوله: و نحن الاعراف کقوله صلی الله علیه و آله: آنا کلام الله آلاطوید 
لعل قوله علیه السلام 

و نحن الأعراف الذی 3 بغرت اللم الا سل هه ر فا بالتظن الی: اخوال 
الدنیا, و قوله: 

و نحن الأعراف یعرفنا الله تعالی, بالنظر الی آحوال العقبی. 

و قوله:" و عرفناه" الظاهر آنه من المجرد آي مناط دخول الجنة معرفت 

بنا بالحجية و الولاية, و معرفتنا یاهم بکونهم آنصارنا و موالیناء و ریما یقرا 
2 اخماط ول السنهمی مات ماهتا او تعررضا سا 
یحتاجون الیه. 

و قیل فی تاویل الایعد ان قوله عالی :۳ وعلی ۱۳ غراف ال "بان لحال 
المقربین و الحجج فی الدنیاء فان معرفة الطائفتین و التمیز بینهما بالسیماء 
و العلامة [نما تکون فی الدنیا. و آما فی الاخرخ فالامتیاز , با 
غایه الظمور لا بختاج الی آن بعزی بالستماء: و کذا قولم:" یدخْلوها 

تمه ون ۲ پناسب حالهم فی الدنیا و کذا قوله:" و (ذا ضرقث آبْصارَه هم تا 
اضحاب التّار قالوا تَبّنا لا تجْعلنا مَعّ الق الظالمین" یعنی |ذا آرادر آهل 
النار الذین عرفوهم 1 من الکفر آه الفسق اضرا کان 
آو باطنا استعاذوا بالله و دعوا الله آن لا من القوم الظالمین. 

و آما قوله تعالی:" و نادوا أصحات الْجِتَةٍ آن سَلام علیکم " فیحتمل الوقوع 
فی الدارین, ۵ که قفله که نادق. اصعانت غراف رجالا بعَرفْوتَهم 
بسیماهم ۵" الابة و ان کان الظاهر فیه کونه حکابة قولهم فی الاخرة, بان 
یکون ۳ : و نادی آصحاب الاخرة رجالا کانوا یعرفونهم فی الدنیا بسیماهم 
و قالوا ذلک القول و لکن یجوز حمله علی الوقوع فی الدنیا, آو علی ما هو 
۳۹ 

و علی آی تقدیر لا ینافی کون ما سبق من المذکورات اخبارا عن حال 
العارفین فی الدنیا, فقوله علیه السلام: نحن علی الاعراف, تنبیه علی آن 
قعتی" .غلی. غراف" علی .العغرفه, ور آن, کلمة" .علی" ها تلاستعاء 
الععهی لا الفکانی: و عرازم الی ار 


شص 





ص: 319 ۲ ِ ۲ ۰ ۳ هم 2 
رن اللة تبازک و تعالی لو شاء لعف العباة تفسه و لکن. ععلتا انوابة و 
صرَاطه و سَبیلَة و الوجَه الدی وْتی مه قَمَن عدل عَن ولاییتا و قصّل علین 
بل ن قلا سَواء من | تم 


رز 0 ها مت مب 


حیت دهب التّاسْ ای غَیُو 


آنصارهم آهل الجنة, و آعداءهم آهل النار, و هم یعرفون آلفریقین فی الدنیا 
بسیماهم, لا بظواهر آعمالهم و قوله علیه السلام:" و نجن الأعراف الذی لا 
یعرف الله الا تسیل مغرفتنا" آراد بالاعراف ها یعرف به الشفء شواء. کان 
ما به المعرفة ذاتا او صفة من باب تسمية الشیء باسم سببه. اما فوله و 
نج الاعزاف.عرفنا الله: فاراد بالاغراف هاها تفس المعرنف پالذات. کما 
یطلق العلم علی الصورة العلمية. و هی المعلومة بالذات فانه تعالی بهم 
رف آمتهم و آتباعهم |لی آخر ما حققه و لا نطیل الکلام تارادم 
له علیم السلام و لک فان آبوابه" آخ ادا هروه 2 
صراطه" الذی یعرف طریق عبادته" " و سبیله" الذی به یعرف الوصول الی 
قربه و جنته, و الحاصل آنه تعالی کان قادرا علی آن یعرف العباد جمیع ذلک 
بنفسه, لکن کانت المصلحة مقتضية لأن یجعلنا وسيلة فیها" و لا سواء" ی 
لیس بمستو من اعتصم الناس ی المخالفون به و لا سواء من اعتصمهم به, 
نظیر قوله تعالی:" و ما بَشتوی الایاء و لا الوا" و فیه مبالغة فی نفی 
التتستافی: آه الغانی: تکران للاول و الشتق الاخر محذوف, فیهها. اف لا تسرواء 
من اعتصموا به و من اعتصمتم به, و لا پستوی صنع الناس و صنعکم فی 
الاعتصام. 
آقول: و یحتمل آن یکون المراد بالناس جمیعهم من المحقین و المبطلین, و 
کذا| من اعتصموا, ده » آی لیس الذین یعتصم الناس بهم متساوین,؛ و ۱ سواء 
المعتصمون بهم او ما ینتفعون به منهم. 
قفیه آنه لاد مرجم الناس تایبا علی متا شنز کونه ین لوزن 
الموضعین بمعنی اخر بعید, ثم بین علیه السلام عدم المساواة غلفن الوجوه 
کلها فقال:" حیت ذهب الناس 


(لی عیون کدرة یفرغ" علی بناء المجرد المعلوم تب الافعال معلوما آو 
مجهولا" بعضها فی بعض" آو من بعض, قال الجوهری: فرغ الماء بالکسر 
یفرغ فراغا مثل سمع یسمع سماعا آی انصب و آفرغته آنا" انتهی 
و الحاصل آنه علیه السلام شبه العلم بالماء لأأنه سبب للحياة 0 کما 
آن الماع ست لاه لیف متسه فقو کر من الایات ارفا فده 
شته علوم. علماء الفخالفین .و خلفانهم. بالميام. البانعة من اه 
الماء المکدرة بالطین و غیره. ینقطع ینعها و نفد ماوها باخذ شیء قلیل 
منها, لأنهم خلطوا شین فلیلا وصل لبهم من الحکم و الشرائع. بالشیه 
الباطلته لها الفاسدغ ان ایا ار ما هی سوم 
و لا یجیبون فیما سواها؛ و پفرغ بعضها فی بعض,: را 
هذا عن هذا و لا ینتهی علمهم الی من یستغنی بعلمه عن علم غیره, فهی 
قاصرة کما و کیفا, و شبه علوم آهل البیت علیهم السلام بالمیاه الجارية عن 
عیون, ضأفية تجری بامر زنها: لااتفاد لها ع لا انقطاع: |دبحار العلوم و الحکم 
فائضة آبدا علی قلوبهم من منابع الوحی و الالهام, و لا تشوب بالاراء و 
الأْوهام. 


الجذینه المانشنر. 


و المراد بطرق السماء, الطرق المعلومة بالوحی, النازل من السماء, آو 
الطرق الموصلة الی الجنة التی فی السماء. آو الطرق المودية اٍلی سماء 
المعرفة ۵ الکفال: و الاغرقه ظاهرة اد لاور الحخسسست آمضه من 
الأْمور المعقولة. 


الحدیت الحادی عشر 


: صحیح. 

قولم .علیه. السلام* ظاغه. الم قیل: لها کانت. الحکهة استکمال. آلتخس 
الانسانية بحسب قوتیه العلمية, و العملية و نما استکمالها بالمعارف الحقة 
و التحلی بالفضائل من الصفات, و الاتیان بالحسنات, و السلامة عن الرذائل 
و ات سای و که ار اسان ها حاسمت 
فستاا ها طاعه اللم ا لوط معرفه الامامم ففسر‌ها بطاعه ۱۱۱ 
و معرفة الامام. 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول. 
واه له ام سس وا فان هن یت آخاصم.ه ص که فلا و 
فعلا فقد استکمل بواعث النجاخ. 


الحدیث الثالث عشر 


و فسر المیت بالجاهل, و یعلم منه تفسیر الحی بالعالم," و نورا یمشی به 


الظلماتِ لیس یخارح نها" بالذی لا یعرف الامام فان من لا یعرفه لا یمکنه 
ااتیصی ان یل 


قال قال و جَعقی ع د- : ِ فیر 
یا آبا عَبّد الله ‏ لا آحبرٌّک بقوّل الله و جل- مَن جاء بالحسَتة قَلة حَیر مها 
و هم من فرع بَوْمَیْذ ایئون. و مَن جاء بالسَیبَةٍ قکبّث وَجْوهُمْ فی التار هل 


و کواه نی هنالاس مراد به المسی ای تفن 
الا وفی وتات العف اس یرالاس الترین مسا 
الا سای اه الا اس اس معا ی ای اراد بای 
فیهم المعاملة و المعاشرة معهم بهدايتهم و رعايتهم و التقية منهم, و ساثئر 
فا بعری ست‌ویمم ومن کان غالا خیاا بعرف الرمام ققوعی الطلمات 
ات الص ها هل شم مه 


انیت ال ارت عفر 


: ضعیف, لکن هذا المضمون مروي بطرق کثیرة مستفيضة. 
ی ی تا او تن ام لسن 
علیه السلام و رواه الطبرسی عن مهدی بن نزار عن آبی القاسم 
سای سا ای ای سا وال ها 
جاء بالْحَسَتَة " آی بکلمة التوحید و الاخلاص عن قتادة, و قیل: 

بالایمان" قَلَْ کر یلها" قال ابن عباس: آی فمنها یصل الخیر الیه. و المعتی 
که من جاک الحس کر بو القیا مه ورهو الاب المان هن الققای 
رو وا سا و هو المروی عن الحسن 
و عکرمة و ابن جریج. و قیل: معناه فله آفضل متها فی عظم التقع, فانه 
یعطی بالحسنة عشرا, و قیل: هو رضوان الله و رضوان من الله آکبر" و هم 
من فرع یِوَمَیّذ" قری فزع بالتنوین و یومئذ بفتح المیم و بغفیر تنوین بکسر 
المیم و بفتحها, قال الکلبی: [ذا | آطیقت النار علی آهلها فزعوا فزعة لم 
یفزعوا مثلها و آهل الجنة آمنون من ذلک الفزع" " و مَنْ جاء بالسَینة" آی 
بالمعصية الکبيرة التی هی الکفر و الشرک عن این عباس و آکثر 
المفسرین" فکبتٌ < وُجْوهَهُمٌ فی التّار" 


ما م1 9 ی او نی ید ِ 
تقملون فال بلی یا امیر المومنین جَهلث فداک فقال ! سَتَةٌ مَغرفةٌ 

اس 0 ۱- ت تن للاج و ئٍّ تم و و 0 - سا دس + 
اوه و خشَا ال ابیت و السه اتکاز الولابه و بفضتا أمل البمت جم فا 


آی آلقوا فی النار متکوسین " عل تَجْرَون الا ما کم تفملون" ی هذا جزاء 
تام وس بطلم نمی 

و الحاصل: آنه لما کانت" معرفة لولاية و الامامة مناط الحسنة لأنها انم 
ی و 
خمعر الخشته تسعرفت الولانه هت اهل ااست. عانهم السلام آلداعی الی 
متابعتهم و الأخذ عنهم, ی 
آن الاقرار بامامتهم و حبهم من اأعظم آرکان الایمان, و الشرط لاه 
لقبول جمیع الأعمال. 


باب فرض طاعة الأئمة علیي 





۰ حسن. 3 ۶ 3 ۶ 

و ذروة الأمر بالضم و الکسر: أعلاه, و الأمر الایمان آو جمیع الأمور الدينية 
آو الأعم منها و من الدنیویه" و سنامه" بالفتح آی آشرفه و آرفعه مستعارا 
من سنام البعیر لأنه علی عضو منه," " و مفتاحه" آی ما بفتح و بعلم به ساثر 
آموز الدین. و باب ااشیاه آق شنت علجها: اه ما بشنی. آن بعلم. یل 
الخعول. فیفاة آم ما نضیر سا للدخرل.فی, متارل الامان: « علت عص 
الوجوه تعمیم بعد التخصیص. 


آی الامام آو البحمن تعالی شانه و الأول آظهر" و من تولی" آی عن 
طاعته" حفیظا" آی تحفظ عليهم آعمالهم و تحاسبهم علیهاء [نما علیک البلاغ 
و علینا الحساب, و 9 پاایه اما ان طاعه اتزسول کلب التیتلام نما 
۳ اماما علی الناس فی زمانه مع رسالته, تفه السو تجب 
طاعة الامام بعده, آو لعلمه علیه السلام بأن المراد بالرسول فیها عم من 
الامام, و لأن الرسول صلی الله علیه و آله آمر بطاعة الاأمة علیهم السلام 
بالتصوص المتواترة, فطاعتهم طاعة الرسول صلی الله علیه و آله و طاعته 
ظاعة. اللف قطاعتیم طاعه. اللفه ای علم علیه. السلام. ان ال بطاعة 
الرسول صلی الله علیه و آله طاعة الله, فطاعتهم طاعة الله, آو علم علیه 
آن المراد بطاعة الرسول طاعته فی تعیین آولی الأْمر بعده و آمره 
بطاعتهم, آو لأنهم علیهم السلام لما کانوا نواب الرسول صلی الله علیه و 
آله. خلفاءع: فحعممم هه فی-شنضع الاسیاع. الا سا یعلم۰ اختصاضه 
پالتماله مهد لسن مه 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


" ضعیف علی المشهور. 

و فرض الله طاعتنا" ای بالایات الکريمة کقوله تعالی" 
آولی الأمر مِثکمْ" و بما جری من ذلک علی لسان رسو 
مت یلا۳ 


و 
له 


ص- 


11 


اما ها 


7 3 ۴ را« ۳ 0 5 و 7 ۳ 5 ءِ ۰ ره 2 
المَماط غن ایی العسن للعطار قال سَمعث ایا غبد الله ع یقول اشرک بین 
الاوصیاء و الرَسَل فی الطاعة , ۱ 

اجمد ل‌َّ 3 





المخالفون آو الاعم" بجهالته لوضوح الامر و ان خفی علیهم فبتقصیرهم آو 
لکونه من آعظم آرکان الایمان و ربما یخص بغیر المستضعفین. 


تین اناد 


: مرسل. ۱ 

قوله: الطاعة المفروضة, ی الامامة التی هی رئاسة عامة علی الناس: و 
فرض الطاعة من الله و الانقیاد لهم, فانه خلافة من الله, و ملک و سلطنة 
عطیمة لا بدانیه شیء من .مراب الملی و الساطتد. 


التتن افتاوت 


: ضعیف علی المشهور. 

سای ۱۲ رک لین صفه اا ام اخافی سین 
المعلوم: و الفاعل الضمیر الراخع الی الله بفریته المقام: و الاوسط آظهر, 
آی وجوب الطاعة غیر مختص مالیا بل الا‌ضداع آیضا مشتر کون معهم. 


تال مه ال یه مکی و هصا لادم الساه ها ها خعلم الزه 
تعالی للنبی فی حیاته و بعده للامام زائدا علی الخمس و غیره مما اشترک 
فیه معه غيره. قال فی مجمع البیان: قد صحت الرواية عن آبی جعفر و ابی 
عبد الله علیهما السلام آنهما قالا: الأأنفال 


لأبی عَند الله ع فولتا فی الاچتاء ان طاعَتهم مُفْترضَةٌ قال, ققال تَعم هم 
الذین ال ال تعالی طبعُوا ال و آطیوا الْسُولَ و آولی الم منک و هم 
الذین قَال ال 

3 0 و کل آرض انجلی آهلها ِ بغیر 


غصب, ۵ الاخاض وه ون رون الوا ۳[ هه 
مذکور فی مواضعه. 

و قالا علیهما السلام: هی لله و للرسول, و بعده لمن قام مقامه, یصرفه 
حیث شاء من مصالح نفسه, لیس لاحد فیه شیء: انتهی" . 

"و نا هو المال ات ای رماروم ها با سوک اهن الخرت و 
هر ها ی کالفرس الجواد و الثوب 
المرتفع, و الجارية الحستاء غ‌السیک القاخر و اضرانها و نحن ال راون 
فی العلم" و را ای اف کی الصسند ین 
انشاء الله. 


الحدیث السابع 


۰ جسین کالصیحیح. 

اولِي ار که قال الطبرسی رحجمه الله: للمفسرین فیه قولان: 
اف وا ها ما 
الاو اصاد ی یهن السام آن یی آلمن ه اسن ال مدای 
الله علیه و آله آوجب الله طاعتهم بالاطلاق, کما آوجب طاعته و طاعة 
رسوله, و لا یچوز آن یوجب الله طاعة آحد علی الاطلاق الا من ثبتت 
و ان ام امه امن هم اف اش این 
ان او اه اه وال مسا ار 
ام وا ها امس ای ما سل سا 
ااتختاخون کم آنه ححال 


ص: 327 ۱ 
عَرّ و جَل تما کم له و رَسُولهُ و الذی مَتُوا 


آن یجتمع ما اختلفوا فیه. 

وجما پدل.غلی دلک ابضا آن الله شحانه الم فرن‌ظاعه آولی الا مر اعد 
رسوله, کما قرن طاعة رسوله بطاعته الا و ولو الأمر فوق الخلق جمیعا. 
کبا ان سول عون اولی ااتر ه کویرسانی ای مهم صفه آنمه 
الهدی من آل محمد عليهم السلام الذین ثبتت امامتهم و عصمتهم, و اتفقت 
اامت‌غلی غورف دایم آنهی 

قوله تعالن:" انما لمکم ال" الابة, به. آقول: وم اد 
اصحاننا رضی الله عنم علی: ماخ امن الموهین صلوات. الله علیه و 
تقریره یتوقف علی بیان امور: 

الاو نات اصده لست ناف اه هرخص 
الحکم بالولاية بالممنین المتصفین باقامة الصلاة و ایتاء الزکاة فی حال 
الکو علوم آن تلک الأوصاف غیر شاملة لجمیع المومنین, ۳ 
ام ول ان القراد وله ۳ و هم رایقون" آن هذه شیمتهم و عادتهم. و لا 
یکون حالا عن اٍیتاء الزکاة. و ذلک لأن قوله:" بُِیمُون الصّلا" قد دخل فیه 
الزکوع فلو لم بحمل,علی الحالية لکان کالنکران ,و التاویل العفید آولی من 
العت الری لا صسو اما خی الک ۶ ی یو الجمنیه لد ی بخدار 
علی الخضوع من غير داع الیه سوی العصبية لا پرضی به ذو فطنة سوية, 
مع آن الاية علی ی حال تتأدی بسیاقها علی الاختصاص. دق فش وحم 
آخر: و هو آن قوله:" یما وَلیْکمْ ال" خطاب عام لجمیع المومنین و دخل 
,نطاب ای صلی اه علیه و ال هرن معا ری له ها خرج 
التتی‌صلی الله علنه والمهن حهامم اعوهم فصافین الی ولایه وال ۰ 
8 الدینق امنوا" فوجتف آن: یکون الای خوطب: بالايه عیر الدیجعلت له 
الفلایه هلا اخقهالی ان یعون العصاف هه لاله میم لین 
یکون کل واحد من المومنین ولی نفسه و ذلک محال, , و فیه: 

تفص الا فسات م لول آارمامعنا 





الثانی: آن المراد بالولی هتا الأولی بالتصرف, و الذی یلی تدبیر الأمر, کما 
ال فان ماقرا ولمم ال ولو الا مالسا هی اه 
ال تفا من یه مره هی ملی یمام ال الکست 
یمدح علیا علیه السلام: 
و نعم ولی الأمر بعد ولیه و منتجع التقوی و نعم الموّدب 
و قال المبرد فی کتاب العبارة عن صفات الله: صل الولی الذی هو آولی 
آی آحق, و الولی و ان کان یستعمل فی معان آخر کالمحب و الناصر لکن لا 
یمکن |رادة غیر آلاولی بالتصرف و ِِ هیهنا, أن لفظة انما تفید 
ار ار سا اه آلرای 1 
یختص شیء منها ببعض المّمنین دون بعض, , کما قال تعالی:" و الْمَوّمِونَ 
و الْمْومنا ث بعضصَمه هم اولیاء عص و بعض ااصحاب ادن 2 ذلک بان 
کی تعالی:" کنت. عزیکد. الضرام" ۱۷ فلذا 1 الحسخ 
نجنه استحال آن یکون المراد باللفظة الموالاة فی الدین لأن هذه الموالاة 
یختص بها المومنون دون غیرهم, فلا ند اذا من حملها علی ما یصح دخول 
الجمیع قیه, و هی معنی الامامة و وجوب الطاعة و فیه کلام. 
القالت: آن الابه تارلة فیة علبه السلامد والاخباز فی دلک متواترة من طرق 
الخاصة و العامة, و علیه اجماع المفسرین؛ و قد رواها الزمخشری و 
التصاوی ادف دای یمام مه تدم تعسیم ف کر آهما ند 
فی |خفاء فضائله, اٍذ کان هذا فی الاشتهار کالشمس فی رائعة النهار. 
فا هس شآ قوس ف ادج اخ و الأمة علی آن هذه الاية نزلت 
قن غلی عایه السام لها یدق اه مهو کم این العتش رین 
فی ذلک, ذکره الثعلبی 


و الماوردی و القشیری و القزوینی و الرازی و النیسابوری و الفلکی و 
الطوسی و الطبرسی فی تفاسیرهم. عن السدی و المجاهد و الحسن و 
الأعمش و عتبة بن آبی حکیم و غالب بن عبد الله و قیس بن ربیع و عباية 
بن ريعي و عبد الله ين العباس و آبی ذر الغفاری, و ذکره اين البیع فی 
طالب: :و الواحتق. فیز اسبات ترول القران عن الکلین عن این. صالم عن 
۳۹ و السمعانی فی فضائل الصحابة عن حمید الطویل عن آنس, و 
وا 
ای هس ال سا وی اه ۱ فر فا م۸ 
۱ ۱ ۱ ۱ 09 
الابانهخن آلعلکی عن ۳ ارااری,هناضم ا منم فان عنامن 2 الکلیی 
قی روایات مختلفة الألفاظ متفقة المعانی, و فی آسباب التزول عن 
الواحدی آن عبد الله : بن سلام آقبل و معه نفر من قومه و شکوا بعد المنزل 
ق ها و ی 
یکلموننا و لا یجالسوننا و لا بناکخونناء فتزلت هده الية, فخرج النبی صلی 
الله علیه و آله الی المسجد فرآی سائلا فقال: هل آعطاک آحد شیثا؟ قال: 
نعم خاتم فضة, و فی رواية: 
خاتم ذهب, قال: من آعطاکه؟ قال: آعطانیه هذا الراکع" انتهی 

و آقول با چا اب بسن ۰ ۱۳۲۳ 
قال: ان صلیت مغ زسول الله صلن اللم علبه و الم‌مو‌ها من الابام 
الظهر فسأل سائل فی المسجد قلم یعطه آحد شیثا و رفع السائل یده الی 
السماء و قال: اللهم آشهد آنی. سالت فی مشجد رسول الله صلی الله 
غلیه و آله فلم بعطنی احد‌شیفا و کان علی فی الضلاة راکعا,»فاوما الیه 
بخنصره الیمنی, و کان یتختم فیها, فأقبل السائل فأخذ الخاتم من خنصره, و 
دلکنهرای النتق ضلی الله علبة .و الم وهه صلی: اف اس ات 
الله علیه و آله من صلاته رفع رأسه الی السماء و قال: لهم راب ی 
موسی سالک فقال:" ‏ بّ اس لی ضَدّری, و یس لی آمری, و ال عفد 
مِنْ لسانی یه توا قولی. و اجْقل لی وزیرا من أْلّی هاژون آخی, اد به 


ژری 


ان شر که فی, اقری" فانزلت علیه قرآنا ناطقا:" سَتَشد عَضصْدک , 
تجع لضما فلطا] فا نون الما رانا" اللهم و آنا محمد نیک 
۱ ۱ ۱ 11۳ 
اشدد به ظهری, قال ابو ذر: 

قصا ای سول الم یله عنم و ال کلام ی سل رل خاره 
السلام من عند الله عز و جل فقال: , 
پا محمد اقرأً قال: و ما آقرآ؟ قال: اقر:" [تما ولیُْمُ ال و سول و الذین 
مَتوا" الاية. 

و قال السید بن طاوس فی کتاب سعد السعود: رآیت خ فی, تفسیر محمد بن 
لا نی 1 پن هروا انم وم هر لاه | ۱2 ولا الله قی علی‌ تاره 
السلام من تسعین طربقا پأسانید متصلة کلهًآو جلها من رجال المخالفین 
لأهل البیت علیه السلام" انتهی 

و اقولت ری السشوطی فی. خیرم ال المتی اخیارا: خفن وک 
و ی تا 

و آما اظلاق لعظ الجف علی الواجد تعظیما فیوبتناعه دایم قی الاو 
العرف, و قد ذکر المفسرون, هذ] الوجه فی کثیر من الایات الکريمة کما 
قال تعالی:" چ السَماء بتیناها بأیدٍ و (ا لغوسغون" و" ]نا أَرسّلنا توحا" و" ا 
تَخيْ ترّلتا الک" و قوله: ۱ ۱ 

" الذین قال لَهْمْ اللّاسنْ اِنّ الاس قَذ جَمَعُوا کم" مع آن القائل کان واحدا و 
اشتالما و من خطاب الملوک و الروساء: فعلنا کذا, و امرنا بکذا, و من 
الخطاب الشائع فی عرف ۷ (ذا خاطبوا واحدا: فعلتم کذاء و 
قلتم کذا, تعظیما. 

و قال الزمخشری:" فان قلت" کت اکن اغاس عاس اسلا و 
اللفظ لفظ جماعة؟" قلت": جیء به علی لفظ الجمع و ان کان السبب فیه 
رجلا واخدا لیزغب الناس فی مبل فعله فیتالوا مثل ثوابه, و لینبه علی آن 
متحیه الوم کت آن کون علی هنم العايه .من الظرص علی الفت و 
الاحسان و هم فی الصلاة, لم یوخروه الی الفراغ منها" انتهی" 


۷ : : 
قاری اه اس قفا تک موه مقال یو فا مر مه 
قارپییٌ آبا الحسن ع قَقال طاعَنک مَفتَرضَ؛ ققال تَعمْ قال مثل طاعَة علی 
تن آیی طالس ع ففال نتم 


السلام. و آنهم جمیعا قد وفقوا لمثل تلک القضية کما سیاتی بعضها 
باب: ی ی سب ی و آیضا کل من 
بأن المراد بالولی قی هذه الأية ما برجع الی الامامة قائل بأن ۱ 
علی علیه السلام, و لا قائل بالفرق, فاذا ثبت الأول ثبت 1 هذا ملخص 
استذلال القوم. و آما تفصیل القوم فیه و دفغ الشبه الواردة علیة فموکول 
الی مظانه کالشافی و غیره. 


الحتینخ ااقامن 


: صحیح. 
قوله: مثل طاعة علی بن آبی طالب علیه السلام, آی فی کون الافتراض 


بالتض, فن الله تعالی آه کت عفهوم الافتراض لحمبه الغلن آو فی, الا کید ود 
القدر و المنزلة و ترتب الاثار علیها وجودا و عدما. 


رتش الطاننه 


" ضعیف علی المشهور. 

" هل یجرون حول و من باب الأفعال, آو المعلوم من المجرد" 
قن الامز" آ آمر الخلافة و الوصاية آو فی کونهم ادلی الافز. آه نی خجوت 
طاعة الامر فقوله: و الطاعة" عطف تفسیر" " مجری" اسم مکان من 
المجرد اف مق باب الأفعال, ام ور فص سم اضما 


الحدیث العاشر: 


أ |29 ۰ و ۰ ص 
اه اشخاق 
ِِ ۷ ب+ه ت رح ي ]+ زر | 8 ۳ ِ 
بعولون نا ترَعَم ان الناس عبیذ لا لا و قرابتی من رسول الله ص ما فلنة 
بت ۵ ۳ 2 ]-. ح س حَ ِِ 
قط و لا سَمئثة من آبائی قالة و لا بلعبی عَن أحد من آبائی قَالهُ و نی 
اقول الناس عبیذ لا فی الطاعة موال لا فی الدین فلیبلغ الشاهد العایْب 
| ۵ 1 را 7۳ 7 و هام ۵ج ۰ ۳ ۳ 
1 علی بخ ابراهیم غن صَا بن السندی عَن جعفر بن بشپر عَن آبی 


نکر تا کان 1 
" غبید لنا" آی. ار قاء یخوز لنا بیعهم و تج ذلک. اه تحن الهتفم" لا و قرایتی* 


یدل علی جواز القسم بغیر الله, فا وردهن الم ی کلعله تصولغلن ط 
اذا کان یمین صبر فی الدعاوی الشرعية" لته ام شا خی عیید 
لنا فی الطاعة" آی کالأرقاء فی آن فرض الله علیهم طاعتنا لیسوا آرقاء 
حقيفة و لیست طاعتهم لزا عبادخ, لأْنه باذن ِ هو الاعلی و" موال لز|" بعیح 
المیم جمع مولی" فی الدین" و المولی هنا تفعتی: الناضر او-النانع: او 
المعتق بالفتح, فانه بسبب موالاتهم آعتقهم الله من النار. فکلمة" فی" 
للسببية و الاول اهر" فلیباع علی التففیل اق, آنا واض بدلی و لا آری فیه 
2 


الحدیت الحادی عشر 


۰ رفن انگرتا اي خکم موحرم بعدم وجوب ولایتنا و امامتنا, فالثالث من 
شک فی ذلک من المستضعفین کما سیأتی تحقیقه فی کتاب الایمان و 
الکفره فقولتد من طاعسا. الواحتق. آي الفول. وحوت ظاعتا آ المراد 
بالثالث الفساق من الشيعة فانهم ناقصون فی المعرفة, و الا لم یخالفوا 
امافقمهان‌هانها علی دک سل الله نوم ماسفاء من آلعد اب او العنو و 
یفیک ظاهر فعله من ظاعتا الواخعیو عل: الص ادف لهه هن اتکر نا 


هن ها نهد بٍِ ی ولا فقو التصول سار فالتخود هه 
وضوح الأمر فینا رد علی الله و علی الرسول. و الراد علیهما کافر, 9 
اه ای ایا ات 
المعرفة بلا استضعاف" فان یمت علی ضلالته یفعل الله به ما یشاء" 
عقابه و نکاله, و آما المستضعفون الذین استثناهم الله تعالی" الا 
الَمستطغفین من الجال و النساء و الولدان" فمن یمت علی حد ضلاله 
2 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول, بل صحیح اذ الظاهر آن محمد بن الفضیل هو محمد بن القاسم 
بن الفضیل, قضمیر سألته راجع الی الرضا علیه السلام, و قبل: راجع الی 
1۲ الی محمد بن الفضیل فیکون کلام 
یونس و هو ابعد. 
۳ حبنا ایمان" یطلق حبهم فی الأخبار کثیرا علی اعتقاد امامتهم, فان من 
ادعی حبهم هانگ آهامتمم فهو عدو مخلط, اذ یفضل آعداءهم علیهم. و 
5 فالفا و نی متوسط سا 
الحمل فیهما علی الحقيقة, و یحتمل آن یکون الحب و البغض علی معناهما, 
۵ الخفل علی الفخاز ای جنهم بدعو الی الایمان لانه ادا اخیعم آطاعهم. قی 
القول و الفعل, و هو یستلزم الایمان و کذا البغض, و ان کان بغضهم فی 


الحدیث الثالث عشر 


: ضعیف علی المشهور. 


7 3 3 5 ل‌ ۳ 5 ۳ ۳ ی ءٍ 9 3 من 
عن ان یشان | تاغل تسایر فال فا یف 
5 و 0]2م- ۳ 5 و لا ولا میت مت 2 مج | و" 
ع آغرض علیک دینت ٍلذی دی ال عر و جل به قال ققاٍل هات قال 6 
9 عرر 2 7 ۳ با 
فراژ بماجاء به من عند الله, علیا امقاما فرض اللهٌ طاعتة نم 
ی ۲ و ار از ۹ 
ان بعده الحسنْ امَاما فرض اللهٌ طاعنة ثم کان بعده ال< 9 امَاما فرض 
ام ۱ نوج ی 
له طاعتة نم کان ده علم بُن الْخسِین |قاما رض ال طاعتة عّی 
ات 5 1 جنس 2 ۲ وم اد ت اه یس سم 
التهی امد له نع فلث آنت بوحمک اللةٌ قأل ققال هَذا دين الله و ديض 


و الاقرار" بالرفع ای دینی الاقرار, و هو مبتدا و خبره محذوف, و قیل: 
۲۳| 
الشهادة و هذا یوّید مذهب آبی علی الفارسی حیث جوز نحو هذا لک و ایا 
لک خلافا لسیبویه. حیث ذهب الی آنه لا بد للمفعول معه من تقدم جملة 
جات فعل عافلن آه اسم فیه معنی الفعل" حتی انتهی" متعلق بقوله" قلت.". 
"دا مین له فک ان تکون الاضافة فی الموضعین علی نهج واحد, ۳ 
فین ارتضاه الله. و فلایکته او فت الاول بمعنی الدین الذی قرره الله تعالی 
الماه و لیم درو لاش میس ان دی کلمت الملانکه بو اه موم 
الفتناق علیه. کما نهر مر تغص الاخاره اه ای دین فرص الله آلندین 
به و دین نزلت یه به ملائکته. 


اقستیفض ال انم عفد 


: مجهول. 
قوله علیه السلام: ان صحبة العالم آی الکامل فی العلم, و هو الامام علیه 
السلام آو الأعم منه و من ساثر العلماء الربانیین, و المکسبة بالفتح: ادخ 
مکان اه مور مین اه الکشسن اشم ال و بدا القمهاه و حفیل .اعد کر 
اه آحن حضیل. 
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۱ ۱ فی | ل ر 

2 نم - ]1 1 رز 29 9۷-0 و لل 9 ج_ ض ۶ 
الله ان علد لمْ پیدهب حبی حجة مس بعدو کماٍ ترک رسْول 
11 لب مه مب 2 س‌ِ را ِ س‌ ۱ ۳ ۳ 
الله ص و ان الحْحَة بَعد علی الحسَن بْنْ عل و أَسْهَذٌ عَلّی الحسن ألَه لم 
رح 0 لا ری خته و -0 مد اوه ماع ار ۱اه نفد الکو 
و بر حجه من بعدو بر تب وه و و9 .۱.9( ام لحسن 

م02 هو - و و و وزج سح 11-2 م 9 و م7 ی ۳ ات 
ال بن_ و کاتث طاعتة مُعترطة فقال < الله فقبلث راسَة 5 قلثٌ 5 
أ ۳ ال+ 0 4 لم ‏ 0 لیا 5 لا < هو -9 اه ی 
شهَذدٌ علی : 2 لمْ یَذهب ختی ترک, خجءه من بعده- عَلب بن 
ی ره م|+ و || رو و9ج مج م۱2[ م2 و لا ی ]و - و - 
الحسین و بت طاعنة مُعترحة فقال رجمّک اللهّ ‏ بل راسَة 5 فلت و 
اشجد ۳ ِ- 9 | لح رز اره لم , جح 0 لا و ۶ للا < -0 وح لا > 
شهد علی ۱ بن ‏ ن انه بدهب هی رب حجهة من بعدو- محمد 
0 س_ س مر 0 ثِ 
بن علی ابا جَعفر و کاتث 


الحدیث الخامس عشر 


: مجهول کالصحیح, و قد مر شرح صدر الخبر فی باب الاضطرار الی 
الحجة. 
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قوله: فضحک, لعل الضحک لتکرار التقبیل و اهتمامه فی ذلک و الأمر بالکف 
و الامساک عن ذکره بالامامة للتقية و الخوف علیه فی زمانه" فلا آنکرک" 
من الانکار بمعنی عدم المعرفة, آی لا آجهل حقک و استحقاقک لأن یجاب 
فی کل مسالة بحق جوابها من غیر تقية. 


الحدیث السادس عشر 


الحدیث السایع عشر 


ِِ آلنتهخن آی لما قاله الامام" و الطاعة" له" آبواب الخیر" آی 
موجب للدخول فی جمیع الخیرات" یوم یلقی الله" متعلق بقوله:" تمت" آو 
خبر" و احتجاجه" مبتداً و قوله تعالی:" یوم تَوعُوا کل آناس بامامهخ" ای 
تاستم آمامیتع وعلی التقدبرین: اها لخاد کل ف کات کیت افام اس 
اتبعه من اض‌خانة فالامام عم من امامهم 


ص: 7 مب ۰ ." 

باث فی آنّ الأیْقَة شهداء الله عرّ و جل عَلی خَلقه ۲ 

1 علی بنْ مُحَقد عن هل بن ریاد عن تَغقوب بن بریق عن زیاد القلد عن 
ی و فا فکیّفَ اذا جْنا من 


الهدی و امام الضلالة. 

و یوّید الاول ما روی عن انی غبد الله. غلیم السلام قال: باقامقم الذق بین 
اظهرهم و هو قائم آهل زمانه, و روی علی بن ابراهیم عن الباقر علیه 
السلام فی تفسیرها قال: یجیء رسول ای اه ی ود 
و فلی علیة السلام فی قومه, و الحسن علیه السلام فی قومه, و الحسین 
علیه السلام في قومه, و کل من مات بین ظهرانی قوم جاءوا معه, و روی 
الغیاتی:فلة. با شسانید. 

و یوید الثانی ما رواه الصدوق فی المجالس عنَ الحسین علیه السلام آنه 
سئل عن هذه الاية؟ فقال: امام دعا الی هدی فاجابوه الیه, و امام دعا الی 
ضلالة فاجابوه الیها, هوّلاء فی الجنة و هوّلاء فی النار. و هو قوله تعالی:" 
قریقّ فی الجَنَّهٍ و قریق فی السَعیر" و روی العیاشی عن الصادق علیه 
السلام: سیدعی کل آات تفه اصحاب آلشفین بالشمتنه. وا ضخابت 
القفز بالقمن: . اضحاب النار بالنار, و آصحاب الحجارة بالحجارة, و فی 
الفخاستن عنه. علیه. السلام انتم.۵ الله غلی دین الله کم قلا هدم الایه: ثم 
قال: علی امامنا, و رسول الله امامنا, کم امام یجیء یوم القيامة ۳ 
آصحابه و ۱ فعلی الاول الاستشهاد بالایة لأنه اذا دعی 89 القيامة کل 
علیهم حجته, و علی الثانی لأأن کل قوم |ذا دعوا مع رئیسهم ان فٍمام 
الحق یتم حجته حینثذ علی الروساء و المروسین. 


باب فی آن الاأَنْمة شهداء الله عز و جل علی خلقه 


صعفگ 


"کیت قال الطیرسی؛ رح آی فکیف‌عال الافم.و کی یضتعوق* | وا یت 


ص: 338 , : 

أمَةٍ بشَهید و چلنا یک علي هلاه شهیدا ال ترلث فی امه مُحَمّدٍ ص حاضَّة 
فی کل قَرن مهم امام متا سَاهذ عَلَیهم و مُحَمَدُ.ص شاهذ عَلیتا 

2 الَخْسَیْنْ بن مُحَمَدٍ عَن مقلی بُن مُحَمَدٍ عن الحسن تن عَلب الْوسَاء عن 
امه تن عاند عن عم بن ایند عن برید الععلت فال شالت ابا .ید اللمخ 
عَن قَوّل الله عَرّ و جَل- 


من کلم" من الامم" پشهیدٍ و چتنا یک" یا محمد" علی هوْلاء" یعنی 
قومه" شهیداً" و معنی الأّیة: آن الله تعالی بستشهد یوم القيامة کل نبی 
علی مته, و یستشهد نبینا صلی الله علیه و آله علی أمته, انتهی. 

قوله علیه السلام:" خاصت" شک ان یکون المراد تخصیص الشاهد و 
المشهود علیهم جمیعا بهذه الأْمة, فالمراد بکل أمة کل قرن من هذه الاْمة, 
آو المراد تخصیص الشاهد فقط, آی فی کل قرن یکون اخد. فن. الائة 
شاهدا علی من فی عصرهم من هذه الأمة, و علی جمیع من مضی من 
الأمم,. و قیل: لعل المراد آن الّية نزلت فیهم خاصة لا آن الحکم مخصوص 
بهم, فان الأیة شاملة لأمة محمد صلی الله علیه و آله و السلام و لسائر 
الا مش 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

قملعالی و کدلی خعایا کم" قال الرننی فقس سره الفسط العدل .و 
قیل : 

الخیار: فال: ضاخت. الفین: الط من کل شت»ء: اعدله.و افضامر. وی 
قیل: [ذا کان فی الأمة من لیست هذه صفته فکیف وصف جماعتهم بذلک؟ 
فالجواب: آن. المزاد به. من. کان لک الضقه, لان, کل عضر لا بخله من 
جماعة هذه صفتهم, و روی برید عن الباقر علیه السلام قال: نحن ألأمة 
الوسط, و نحن شهداء الله علی خلقه, و حجته فی ارضه, و فی رواية اخری 
قال* سا برجه الفالی ه سا بلفه المعصر.م رمی: الصا کم آبو: آلقاننتم 
الحسانی فی, کناب شواهم التزیل باستاده عن؛ سیم ین فیس عن, علی 
علیه السلام آن الله 


ص: 339 , ۳ 

و کدلک ععلناكم أَمَة وسطا لِتکوئوا شَهداء ۲ خن الا 

وشطي ونتن شهدة له علیخلیه و خجغة چی آزمه فلت ول الم 
5 خل- وله اییکر ابراهیم 


تعالی [بانا عنی بقولة" لتکونها شهداع علی,آلناش" فرسول. الم شاه 
علینا, و نحن شهداء اللم علی خلقه و حجته فی آرضه, و نحن الذین قال 
الله: و کدلی حعلنا نم اه وشطا و قوله:" ونوا شهداء علی الانن 
فیه تلا آقوال: 

آحدها: لتشهدوا علی الناس باأعمالهم التی ,خالفوا فیها الحق فی الدنیا و 
الاخرة, کما قال تعالی:" و جیء بالتبیین و السَهَداء". 

و الثانی: لتکونوا حجة علی الناس فتبینوا لهم الحق و الدین. و یکون 
الرسول شهیدا مودیا للدین الیکم. 

الالته آنهم‌ نید لا سا علی آمقه المکفنیت امش بانیم اقه باخوا و 
یکون الرشول علنکم. شهیدا, آق شاهدا ‏ علیکم. ما یکون من آعمالکم: و 
قیل: حجة علیکم, و قیل: شهیدا لکم بانکم قد صدقتم یوم القيامة فیما 
تشهدون به, و یکون علی بمعنی اللام کقوله:" ها بیج کل لت 
۱ 


0( فی بعض الروایات آنها نزلت: آثمة وسطاء و الحاصل آن الخطاب 
انما توجه ٍلی الثم علیه السلام آو الی جمیع الأمة باعتبار اشتمالهم علی 
الأئْمة, فکآن الخطاب توجه الیهم فقوله علیه السلام: نجن الأمة الوسطی 

آن الأمة (نما اتصفوا بهذه الصفة بسببنا و هذا آظهر پالنظر الی لفظ الاية, و 
الثانی آظهر بالنظر الی الأخبار " و نحن شا اه ار ال 
قنهاق هن الدتیل و حججه فی ازضه فی الذیا: 

قوله تعالی؛" ملة أبیکم" آقول: قبله:" يا نها الذین آمَئوا از کفوا و اشخذوا 


هم 
1 
دك 
مج ": 
3 
ند 
۳ 





هو اجْتَباکمْ, ی 1 0 ملة 
منتصب علی المصد ر لفعل دل علیه مضمون ما قبلها بحذف المضاف, آی 
وسع دینکم توسعة اه ابیکفر آد علی. الاغداغ آو علی الاختصاص, و انما 
جعله آباهم لاأنه بو رسول الله صلی الله علیه و آله | و کالأب لأمته من حیث 
آنه سبب لحیاتهم الأْبدية و وجودهم کون الوجه المعتد به فی الاخرة. ۷ لأن 
اکتر الغرت کانوا هن ذریته فغلبوا علی غیرهم, انتهی. 
كت غلیه القیلام آیانا کنو ای هم المقصودون بخطاب:" یا ۳ الذین 
مَتّوا" لکما لهم فی الزٍیمان, و لا بخفی آن الأمر بالجهاد و الاجتباء بهم آنسب 
تس ۷" ات که لا یحتاخ ال ها خکلفوا فی تصحيخه: و کدا ساین اخز اء 
الایة, 1 هم المقصودون بالذات بهذا الخطاب و ان دخل غیرهم فیه بالتبع, 
۳ هم العاملون نهد الحخظاب او خطات الامة به. لاتتمالهم علیهم النشلام 
فیرجع الی آنهم المقضودون بالذات بة. 
۳( ۵ هو سَعَاکم" الضمیر راجع الی الله, و قیل: الی 0 و هو بعید, "کون 
التسَول ِ شهیدا" فی الایة" شهیدا علتکم و من التساغ آو هو 
نقل بمعنی؛ ابر و له ایام 
و قال الطبرسی- وه بالطاعة و القبول, فاذا شهد لکم به صرتم عدولا 
تشهدون علی الأمم العاضضان الرسل قد بآتوشم تفت ریق و| نمم راد 
یقبلوا فیوجب لکافرهم النار و لمومنهم الجنة بشهادتهم, و قیل: معناه 
لیکون الرسول شهیدا علیکم فی ابلاغ رسالة ربه الیکم و تکونوا شهداء 
علی الناس بعده بآن تبلغوا الیهم ما بلفه الرسول الیکم. انتهی. 
ما «دکرع له السلام اظعر و احق بالفنولن فمم ضدق ۲ بالتشدید ۵ 
یحتمل التخفیف. 


یوم القيامة و من کدت کَدبتا یوم القیامّة ۱ 
3 و یمتا ارشتاد عن معلی پن مخت عن این علی عِن احم 
و جل- | فمن 


ِ نال سألث آبا الحسَن ع عَن قوّل اللّه عَرٌ 
؛ ره و بوخ شاهد مه 


و کذا قوله:" کذب کذبناه" ای فی دعوی التصدیق یوم القيامة. 


الحدیث الثالث 





: ضعیف, لکن مضمونه مروی بطرق ۶ بل متواترة من طرق 
الخاص: اوودت آکتر‌ها ف الکتاب الکییر: 1 
نظریی قی الففتدر کم ه السید مه طاوس ی الظرآتیهه. العلامه :مین 
0 ی 9[ 

و فا آلسید ی کاب سعر الشعوه عفد ی ام فصن له سل 
جلاله: 

" و شاهد منه" هو علی بن ابی طالب, محمد بن العباس بن مروان فی 
و قال [مامهم الرازی فی تفسیره: قد ذکروا فی تفسیر الشاهد وجوها:" 
آحدها" انه جبرئیل علیه السلام یقراً القران علی مخنه خلی ال علبه و 
ال ناشیا ذلک الشاهد لسان محمد صلی الله علیه و آله" و ثالثها" 
ان المراد هه علی:.ین این طالب و الغفتی اه بعلو نلک السته و قوله" مند 

آی هذا| الشاهد من محمد و بعض منه, و المراد منه تشریف هذا و 
لصا آزام م ا له ای 

و روی السیوطی من مشاهیر علماء المخالقین ایضا فی الدر اور رن 
قال: ما من رجل من قریش |لا نزلت قیه طائقة من القرآن فقال, رجل: م 
نزل فیک ؟ قال: | ما تقرا سورة هود:" "فص کان علی دمن رو تایه 
شاهد مِثْهٌ" رسول الله علی بينة من ربه, و انا شاهد منه. 

قال الظیرشسی ارهافی فحس ال المراد باه الغرآن وس کان ان 


342: 


ال آمیژ امین صَلواث له عََیّه السَاهِدٌ علی سول اللهٍ ص و رَسَول 
هو ص علی بیِتَة من زبه ۳ 

4 علیٌ بش | تراهیع عَن آییه عن مُحمّد پن آبی غُیّرِ عَن ابّن أْنة عن برد 

لجْلِی قاٍل فلث لاپی جَعْفَرٍ ع َوّلْ الله تبارک و تعالی- و کذلک جعلناکم 

و تکوئوا شهداء علی الناس و تکون الرّشول کم شهیداً قال 


تخن الم الوسط و تکن هد الم تنارک و تقالی عَلی ه و حجَجَةه 


ح‌ِ 


آرضه فلث قَوَلةٍ تعالی با ها الذین وا او کنو انشجها و اغندها زیکم و 
افعلو لیر لَلکمْ حون و جاهذوا فی الله حَوٌ جهاده هو امْتباکُمْ قَالَ 


انا نیو تخر 


بیته النبی صلی الله؛ علیه. و الم م‌قیل: الستن به کل محق بدین بخعة و 
سته: ی فیل؛ هم الخوشتین‌دهن آضخاب مجمد ضلی الله:غلنه و له و تایه 
شاه مِنَهٌ" ای و یتبعه من یشهد بصحته منه. و اختلف فی معناه فقیل: 
الشاهد جبرئیل یتلو القرآن علی النبی صلی الله علیه و آله من الله, و قیل: 
محمد صلی الله علیه و آله, و قیل: لسانه صلی الله علیه و آله, أی یتلو 
القزآن.بلسانة و قیل: الشاهد .مته علی بن: آنی: طالب. علیة. الشتلام نشهد 
للنبی صلی الله علیه و آله, و هو المروی عن آبی جعفر و علی بن موسی 
الزضا علیشما السلامه رها الظیوق باسادم غن ابر عید الله غن علین 
علیه السلام, و قیل: الشاهد ملک یسدده و یحفظه, و قیل: بینة من ربه 
حجة من عقله, و اصات الیته ال ال مت اوه اساد و 
الشرعیة" و وه شاهد ملق " بشید باه و هلر آن:. انتمین. 
قوله علیه السلام: الشاهد علی رسول الله صلی الله علیه و آله اي فی 
خایعه ال الایتها آخو له ان علی میتی الم ای القصدن له اه هو 
علیه السلام شاهد بعلومه و معجزاته و کمالاته ٍلی حقية النبی صلی الله 
علیه و آلف: و لا بخفی آن" ستلفه" بذل.علی اند الحتلغ و الخلیفه بعده علی 
امته و" افته " بدل علی,غاية الاحتضاض.بقهما کما قال ضلی الله غلیه و آلد؛ 
علیمف و آنا عم 


کت رن نن بر ۳ 5 ب‌ ۳ 9 ۶ 8 
المَجَتَبوّنَ و لمم یِحْعل اللة تبارک و تقالی فی الدین من خرج فالعرخ اسّد 
۳ سِ 5 ِ 01 ]اج عب | لو ج  .‏ لا و ]| و ه ۳ ۲ 
صِِ الصبیر ملة ايیکم ابراهیم یات عیی تب و کم آلم بمب اللة 
سماتا | لمین من بل 9 الکتب الّی مَصَّت و فی هذا القران- لیکون 
7 1 ۱ با و 

هت 
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۹ 
31 
۱ 
3 
333 
331 
39 
#ِ 
ِ 
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بل 7( 
1 فالتا لا معناه المتبادر فانه الضیق الشدید, کما هو المراد به 
تعالی:" ضَبقاً عر چا" اف ای اه مه ان عفی اللهسحانم. هرا 
مطلق الضیق منفی واقعا و انما خص الحرح هنا بالنفی لحکمة 
جل" سمانا" الضمیر راجع الیه تعالی. 


339 
39 
2 


1 


11 


ما 


۳ 


تیش ال اد 


مختلف فیه و حسن عندی. 


" ان الله تعالی طهرنا" آی من الشرک و العقائد الفاسدة, و الاخلاق 
الردیثة" و عصمنا" ی من ال توب هلا مع القرآن" حیث 
تعمل بما فیه آو یدل علی فضلنا و وجوب طاعتنا" و جعل القرآن معنا" لأنه 
عندهم لفظا و معتن. کما سیاتی فی. الاخبار: 


جا __ 
تست 17 ۷ 3 ۳ -سهابت 
کر فیود ی 4ج 
2 هد و۸ 
ِ ۱۰۵ که 3 بو 
: ۳ 
و سوه 


1 ِ 
وه" 
۱۱2۷ 


دوه [ه 


ود 3 


و که 


۸ 


۱ ۹-۱ ۱ 


تن وه 


۱ 9 
گ.د 
اه ۱ 
۱ دس رل 0 
33 
۰ 0 
لد ا: و2 

۱ 

ام ۱ 

جمل: 4 
2۹ 13۳ 


3 ٩۷ 
و‎ 


4 


علیهم السلام هم الهداة 





: ضعیف کالموثق. 


الحدیت الثانی 


. حسن. 
و قال الطبرسي قدس الله روحه عند تفسیر هذه الایة: فیه آقوال:" آحدها" 
ان معناه انما آنت فتذرن آی ضخوف ور هاد لکل قومر و لیتنن. الیک: اتر ال 
الایات, فأنت مبتدا و منذر خبره, و هاد عطف علی منذر. و فصل بین الواو 
و المعطوف بالظرف, 3 لانیف ان المتکر مخمد و الهادی .هو الله" و 
النالی" آن ففناه اتما ات منذر یا محمد و لکل قوم نبی وداع پرشدهم" 
الزایع" ان اهر اه بالماوت کل داع الی الحق, و روی عن ابن عبایین آنه قال: 
لما نزلت الاية قال رسول الله صلی الله علیه و آله: انا التدر وشن 
الهادی, يا علی بک یهتدی المهتدون, و علی هذه الاقوال الثلائة یکون" هاد" 
مبتد" و لکل قوم" خبره علی قول سیبویه و یکون مرتفعا بالظرف علی 
قول الأخفش, انتهی. 
" تصول. اللفصلی الله عایه و له المتنر ال امه فن .ماقم الی 
آخرهم, و لکل قرن 


9 و ۱و -0 ۱ هي ج ن ۳ 2۱ ي 6 - 
ص نم الهَدَاهٌ من بعده علی نم الاوصیاء واجد بعدَ واجد 
3 الحْسَینْ بش مَحَمّد الاشعرء عن معَل ی حمّد ه و - لل د بن < و کر 
ُحَقد تن اسماعیل عن سَعْدان عن آبی تصیرِ قال َلْث لابی عَند ال ع- 
11 ۲ و6 . حِ ]- َ ِ جِ 
نما ات مَنذر و لکل قَوّم هادٍ فقال رسو له ص امد ول القادی ت 
۳ ره ٩‏ ۳ ی تب ید چا 
ابا مَحمّد من هاد | 5 فلث بلی خلت فداک ما ال مِنْكَمْ هاد 5 
ی 

ِ 4 و لا و 4 


و وفت من الزمان هاد آو‌ هو ضلی الله علیه و آله کان متدرا لاهن عختره 
و لحل: عصر یعدم هام. فنسشفینه ضلی. الق علبه و الم منترا و الامام‌هادیا 
لعله اشارة الی آن الأنبیاء علیهم السلام پتقدمونهم اولا من و ما 
بوجچب دخول النار و شدائد العقوبات, و الا دراه علیهم السلام یکملونهم : و 
بهدونهم الی ما یستحقون به + آرفع الدرجات. بل یجعلهم النبی ظاهرا من 


الحدیث الثالث 


ی 

" و علی الهادی" آی اول الهداة علی علیه السلام 
" حتی دفعت" علی بناء المجهول آی الهداية و لامامة و الخلافة. 

ثم مات ذلک الرجل" آی الرسول الذی نزلت علیه الایة" ماتت الارخ" آی 
فات بیانها و بقیت مجهولة." مات الکتاب" المنزل علی الرسول و فات بیانه 
فا کات فاعم ان ال سوه یدیم 
فوات بیانه مع وجود المکلف به, اذ حکمه و تعلیف العمل به باق الي پوم 
القيامة, او المراد بموت الکتاب سقوط التعلیف بالعمل به, فالمعنی انه لو 
نزلت اية علي رسول و بعد موت ذلک الرجل لم یکن مفسر لها فصارت 
مومت یلام رم فخوط الیل بااکتات, |دکیت اعا معا اکن 
الکتاب حی, ای حکمه باق غير ساقط عن المعلفین ضرورة و اتفاقاء یجری 
حکضه کل الافین انم علی الماضیر» و علی اتعسرس لام مت[ 
علی قیاس استثنائی ینتح رفع التالی رفع المقدم. 


اقستتن اد 


: مجهول. ۲ ی ر ۱ . 
" ما ذهبت" آی الهداية آو الاية یعنی حکمها باق" الی الساعة" آی الآن آو 
الی یوم القيامة. 





" ولاة آمر الله" آی آمر الخلافة و الامامة, و قال الفیروزآبادی: العیبة: زبیل 
من آدم و ما یجعل فیه الثیاب, و من الرجل موضع سره. و فی النهاية: 
العرب نکن کن. القلفت و الضدو بالات لها سنج آلمیدان. کفا.ان 
العیاب مستودع الثیاب: انتهی. 
قالفز او بضییه وعی: الله. ان کل .وی تزل. من الشسمعاع غلی: می.من. الاسا 
فقد وصل [لیهم و هو محفوظ عندهم. 
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الحدیت الثانی 


: مجهول. 
قوله علیه السلام: لخزان الله فی سمائه و آرضه, آی خزنة العلوم المکتوبة 
فی الاأَلواح السماوية و العلوم الکائنة فی الأرض من الکتب المنزلة, و خزنة 
علوم حقائق الأجرام السماوية و الملائكة و آحوالهم. و حقائق ما فی الأّض 
من الجمادات و النباتات و آحوالها, آو المراد: نحن الخزنة من بین آهل 
السماء و آهل الأرض آو نحن المعروفون بذلک عند ۱۳۹ 
۳ علی,عامه الاستا »0 


الحدیث الثالث 


: مجهول., ۲ 

قولم ها آشم آی من سفت اافا و الکواض لتی بهاتمتازون من ساثر 
المخا‌قات. و. آلتر احمد بفه آلتاء و کسر السیم جخمع ترجمان. بضم. الا 
کسر الجیم و فتحهما, و فتح التاء و ضم الجیم, 1 
آخر, و قد یکون الجمع بغیر هاء, و المراد هنا مفسر جمیع ما آوحی الله 
تعالی ال ااتيباغ و متا 

" نجن الحجة البالغة" ی التامة الکامله" علی من دون السماء" التخصیص 
بهم لظهور کونهم مکلفین بذلک, و لنقص عقول المخاطبین عما ورد فی 
کثیر من الأخبا ر آنهم الحجة علی جمیع آهل السماء و الأأرض, أو المراد دون 
کل سماء فیشمل اکثر الملانکة, و آراد توعا من الحجة بختص بغیر الملانکد. 


انش ال اد 


مجهول. 

/ * اس کمال حجتی" آی کمال احتجاجی یوم القيامة مبالغة" علی الأشقیاء" 
متعلق بحجتی آو باستکمال, آو خبر استکمال" من ترک" من للسببية و 
الظرف خبر علی غیر الاحتمال الأخیر, و متعلق بالظرف المتقدم علیه ۲ 
پل سا اه ان ای ای ها فا ۱ آی 

ی ی ی 
ی قبلک و هم حفظتها و حملتها. 
"و هم خزانی علی علمی" تتمة للتعلیل آی علی العلم الذی آأنزلتها علیک و 
علی الاأنبیاء من قبلک, و هذا اما تعلیل لاستکمال الحجة علی من ترک 
ولایتهم. فان من هیی له جمیع الاسباب و ترک المراجعة الیها و الاخذ منها 
کانت الحجة علیه کاملة غاية الاستکمال, آو تعلیل لشقاوة تارک ولايتهم, 
فان من ترک ولاية من فیه سنن جمیع الأنبیاء کان تارکا لجمیعها و ترک 
جمیع ات و سننهم اعین مراتب ب الشقاوة. 


ااتتن تاو 


: صحیح. ۱ ۲ 
۷۳ 


صِ . 29 3 , 
الله واجذ- فتومّذ بالوْدانبّه فتقژا اشع قحَلّق حَلفاً ققََرَهم بذک الأفر 
تن هه 9 لت دق یِعْفُورٍ اه حجَخْ الله فی عباده و خَرَّائْةْ غلی علمه و 
الْقَایَمُون بدّلِک ۳ 

6 عَلِیٌ بُنْ مُحَمّدٍ عن سهل بُن زیاد عن مُویتی بُن القاسم بُن مُعَاوَةٍ و 
مد وق َخیّی عَنِ ی عم جمیعا عَن عَلیْ بن جعفر عَن | 


زائدخ" متوحد " آیٍ متفر فی الوحدانية او فی الخلق و التدبیر بسبب 
الوحدانية" متفرد بآمره" ۳ با مدز الخلق اف جمیع آموره آو آمر تعیین 
الخليفة و الاأاوسط آظهر, و علی الأولین المراد بذلک الأمر غیر هذا الأمر, و 
علی الأخیر المراد اه لم یدع از عنت الخليفة الی آحد من لقه که 
زعمه المخالفون, بل هو المتفرد بنصب الخلفاء. 

مرها ار یکون الخفی افه تعالی قبل خلق الخلق کان متفردا تالاهد ه 
التدبیر, فلما آراد الخلق خلق آو لا خلقا مناسبا للخلافة و قدرهم لها, ففیه 
اشارة الی تقدمهم علي ما سواهم من الخلق, و قوله:" فقدرهم" آی 
جعلهم بعد خلقهم علي آحسن خلق و افضل صورة لیناسیو! " لذلک الأمر 
الولایة" " فنحن" ای الأولیاء, لیشمل الرسل و الانبیاءء ای الخلق ی 
لذلک الأمر, آو الاْولیاء قرن اهل البیت او مع رسول الله صلی الله علیه و 
آله" هم" اي خلق مقدرون لذلک من غير ادعاء الانحصار علی ال هذین 
الاحتمالن, 7 بادعائه بحسب سبق الخلق و تقدمه علی انیهما, لما روی 
ایا ار ار آول ما خلق الله نوری, و انه قال صلی 
الله غلیه. و ال آنا و علي من نور واحد, و یوّید الوجه الأخیر آخبار کثيرة 
افد ها فی کتاب بحار الا توا فی اما بدو خلقهم علیهم السلام و باب 
حدوث العالم." و القائمون بولک بذلک الأمر المتقدم. 


: صحیح, و قد مر شرح آأکثر الفقرات فی باب النوادر من کتاب التوحید. 


و 


قوله علیه السلام: و لنا نطقت الشجرة, آی یمکننا استنطاقها بکل ما نرید 
باللعجاز کما ورد فی معجزات کل من النبی و الم صلوات الله علیهم 
کتیر منها: آم المعی [نا تستیط من الاشجار و آمراقها علوما جه 1 نعلموا 
رای ها اضا مارد فن‌سفض ااتار. 





۳ 

ان عالطا ۳ 

ابنه داود ابو هاشم الجعفری, و کونهم خلفاء الله لانه تعالی فرض طاعتهم و 
جعل آمرهم آمره, و نهیهم نهیه, و طاعتهم طاعته, و معصیتهم معصیته. 


الحدیت الثانی 


و وصفوا علیهم السلام بکونهم آبوابا لأأنهم طرق الی معرفة الله و عبادته, و 
لا یمکن الوصول الی قربه تعالی و رضوانه [لا بهم. 


جل التی بُوْتي منها و لَوَلاهمْ ما غرف اللة عَرّ و جل و بهمْ احْتَجٌ اللهْ تبازک 5 
تعالی غلی خلقه ِ 

3 خسن بن معقد من فعّی تن فعید عر الوشّاء عن عر لو تن ستان 
قال سل آبا ند ال ع عن قَوّل الله جَل جلالْه- ود ال الذین آمَئوا 
مِنکم و عملوا 


قال الفاضل الاسترایادی: فیه تصریح بانه لا یمکن معرفة الله حق معرفته 
فن الکلام المتی علی جرد الاحکام الفغانه سیر باقم. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. علی المشهور لکن مضمونه مروی بأسانید کثيرة فالمراد بالذین 
امنوا الذین صدقوا بالله و رسوله و بجمیع ما یجب التصدیق به حق 
التصدیق, و عملوا جمیع الاعمال الصالجة, و لم یخلو بشیء منها, و هم 
الائمه علیهم السلام" لَيستحََهم فی الا ض" آی یجعلهم خلفاءه فیها, و 
قیل : یخلفون من قبلهم," کمَا کما اسْتحْلت الذین من قتلمع" اب 
(سرائیل جعلهم خلفاءه فی الاأأرض, آو المعنی لنورثنهم الکفار من 
العرب و العجم فنجعلهم سکانها و ملوکها. ۱ 
هلک الجبابرة بمصر. و آورثهم آرضهم و دیارهم و آموالهم. و قال تعالی بعد 
دلک" و لیمکت هم دهم تَهَمّ الذی ارتضی له" یعنی دین الاسلام الذی ارم 
آن یدینوا به" و وم من ند حوفیم امنا" فی الدنیا و الاخرة" یعبذوتنی 
یش کون پی شَیْنا" قیل: آی لا یخافون غیری, و قیل: آی لا پراوون 
بعبادتی آحدا. 

قال الطبرسی (ره): اختلف فی الاية فقیل: آتها وازوخ فی: اضخابت النبی 
صلی الله علیه و آله, و قیل: هی عامة فی آمة محمد صلی الله علیه و آله, 
و المروی عن آهل البیت علیهم السلام آنها فی المهدی من آل محمد صلی 
الله علیه و آله, و روی العیاشی باسناده عن علی بن الحسین علیه السلام 
آنه قراً الّیة و قال: 

هم و الله شیعتنا آهل البیت یفعل الله ذلک بهم علی ید رجل منا و هو مهدی 
هذه الأْمة, و هو الذی قال رسول الله صلی الله علیه و آله: لو لم یبق من 
الدنیا 2 الیوم حتی یلی رجل من عترتی اسمه 


> من 3 


السایحات لنستکلمتهم هی الرص کما استخلت الدبن من قتلهم قال هم 

الایمَهة 

باب ان الارحة ع وز اه عر ول ۱ 

1 الحْسَیْنْ بُنْ مُحَمّد ن مَعلی بُن مُحمدٍ عن عَلث بُن مزّداس قال حَدّتنا 
وان نز کی و امن بر موب َو آپی یوب عَنْ آبی خالد الا 

وال سَألث آبا جَفْقرٍ ع عَن قَوّل الله عَر و جّل- فامئوا بالله و سوه و النور 

الذٍی آَئرّلنا ققَال 

ظلما و جورا. 


و روی مثل ذلک عن آبی جعفر و آبی عبد الله علیهما السلام 

ای ان اساسا ات سا ات ی اند 
تضمنت الاية البشارة لهم بالاستخلاف و التمکن فی البلاد, و ارتفاع الخوف 
عنهم عند قیام المهدی منهم. فیکون المراد بقوله" کما اسْتحلفَ الذين من 
هم" هو آن جعل الصالح للخلافة خليفة مثل آدم و داود و سلیمان, و یدل 
علی دلک قوله:" نی جاعل فی الأرْض حلِقَةٌ" و" یا داد ان جقلناک َلیقة" 
و قوله:" قَقَ آتینا آل [براهیع الکتابِ و الحِكُمَة و تْنامُمْ مُلکاً عظیما" و 
علی هذا |جماع العترة الطاهرة, و اجماعهم حجة, لقوله صلی الله علیه و 
آله: انی تارک فیکم الثقلین, و آیضا فان التمکن فی الأرض علی الاطلاق, و 
آخرستفی فتمامضی فهو.متظر: ان الله قزر آسعه لا یکلی وقده: 


۲ و جح( 5 ک 





ب آن الأئمة 


: ضعیف علی المشهور. ۱ ۱ 

" و لور الذی أَیْرَلنا" المشهور بین المفسرین آن المراد بالنور هنا القرآن, 
سعام ترا تما قبه فن الادله و العخه الفوضله الی الجو, فشیه با لنفر آلزی 
یهتدی به الی الطریق. 


0 
ابا حالد افو اللوه اانقة من ال معتدضن الی بزم القاخه ع هه و له 


۷ 
 . 





و اقول: لما کان النور فی الاصل ما یصیر سببا لظهور شیء فسمی الوجود 
نورا لأّته یصیر سببا لظهور الأْشیاء فی الخارج, و العلم نورا لأّنه سبب 
لظهوز الاشیاء غند العقل: و کل کمال نورا لاب 1 ا صا هه 
آنوار النیرین و الکواکب نورا لکونها آسبابا لظهور الأجسام و صفاتها للحس, 
و بهذه الوجوه یطلق علی الرب تعالی النور, و نور الأنوار, لأنه منبع کل 
وجود و علم و کمال. فاطلاقه غلی الأنبیاء و الائمة علیهم السلام لأنهم 
اسباب لهداية الخلق و علمهم و کمالهم بل وجودهم, لأْنهم العلل الغائية 
لوجود جمیع الأشیاء. 

و آها نسبه الاترال زلیهغ فاها انزال: آرواخهم المفخسشه ال آخسا دهم 
العف آه‌افرد سل ار سالات و دعوة الخلق و معاشرتهم بعد کونهم 
روحانیین فی غاية التقدس و التنزه کما قال تعالی:" یرل ۳ یم زر 
۱ ۱ 
قیل: |نزال النور ایقاع ولائهم و حبهم فی قلوب المومنین, و قیل: لما کان 
الفراد بای ها ی هام مالکاشی ه السیه ان ات شوه 
الخافظ له هن, النقوس الزکية: التی هی, بنانیع. العلوم. و الکتاب المشتمل 
علیها. آو الیو الدی انزل علیتسول الاب صلی الله .علیه و الق و بکون 
مع الاتمة بعده و هو مناط المعارف الحقيقية, و المراد بقوله: 11 انا یر 
کی تفدنه حمل الت علی الفویه و 
ال عنم و ۳ و آن متانعتقم و افتفا ءهم مناط اا هد اعر و هم 
التفت من ال سح صلی لاه یو اه علی الحنعه من عز تحور و 
علی سائر التقادیر فقوله:" آنزلنا" آّی آنزلناه و هو منزل علیه حقيقة علما 
کان اه کتاباء اهوها و الأْنمة علیهم السلام هم حملته و حفظته و ذووه. 
فداطلای التفر علییم حاطلای کات الم و کلامدفی فول آمیر المقمن 
علیه السلام: آنا 


و اه رون لوب الموّمنین و تَعجْبْ الله عرّ و جل ثورفم تن یسَاء 
نْظلم وِلويهُمْ و الله یا آبا اد لا یُجبنا عبد و بتولاتا حلی یُطهر اللغ قلبِ و لا 
بط له قَلب ند حنی تلم لنا و کون سم نا قاذا کان سلما تا له 
ال من شدید اْجساب و آمتة من فرع تقم القتاقة لاکتری ‏ رب 

2 علیٌ بن [نراهيم باستاده عن آیی عَیّد ال ع فی قَول اه تقالی الذین 


کتاب الله الناطق, لکونه حامل علم الکتاب و حافظه, و لکونه مستکملا به و 
موصوفا به و متحد| معه, فکاّنه هو, و قوله: " لنور الامام" آی هدایته. و 
تعریفه المعارف الالهية ان ولایته و معرفته, و قیل: الاضافة للبیان آی ۳ 
آنور و آکشف من الشمس" و هم و الله ینورون قلوب المومنین" بتعریف 
المعارف ایاهم و و تتبیتها فی قلوبهم" و یحجب الله نورهم عمن یشاء" آن لا 
یطهره عن دنس الخباثة لشقاوته و سوء اختیاره فیظلم قلوبهم, و لا نتنور 
بنور معرفتهم لحجاب خباثتهم عن التنور به. 

ی یا ای ات الم ال ات 
الکیت آخ‌ الا مجنا انا 


الحدیت الثانی 


۳ 

"دیق شقون التول انس زا فان الظیرسی؛ وخمه الله! آع. نوعتون 
به و یعتقدون نبونه و فی ۱۳۳ ۲ آقوال: 

آحدها: آنه الذی لا یکتب و لا یقرأً. 

و ثاتیها: آنه منسوب الی الاْمة. و المعتي آنه علی جبلة الأمة قبل استفادة 
الکتایه,وقیل؛ آن المراد الاح الغرتب اما لم ککن. نخس الکتاید. 


ص: 355 ۱ ۱ 
یعون سول ال الم الذِی تجذوته عکثواً لدم فب وراه 
الاتجیل یَاَمرْهَمٌ بالمعْرّوف و تامهم عَن الْمتکرِ و بُجل هم الاب و یحر 
عم الحبایت؟ 


لها آنهمصهت ال لام اه الجعنی انمعای ها .ندیه آمه فیلم ما 

الکتابة. 

و رابعها: انه منسوب الی ام القری و هو مكة, و هو المروی عن ابی جعفر 

الباقر علیه السلام" انتهی". 

و آقول: ایا مان ای ی اس ای اش 

یکتب آم لا؟ "۳ ۱ 

ی ی تم ی و 
و القراءة من آحد من البشر, لکنه کان قادرا علی الكتابة و عالما 

0 به ساتر الامور من قبل الله تعالی, و لم یکن یقرأً و 


0 لأْنه 1/9 [نی سأقیم لهم 
نبیا من اخوتهم مثلک و اجعل کلامی فی فیه, فیقول لهم کلما آوحیته به" و 
فیها آیضا مکتوب 
"ها این اایه فقو با کت غله دا و و سیلد اثنا عشر عظیما و 
آوخره لأمة عظیمة" و فیها آیضا:" آتانا الله 2 
استعلن من جبال فاران". 
و فی الانجیل بشارة بالفارقلیط في مواضع, منها: " نعطیکم فارقلیط آخر 
یکون معکم آخر الدهر کله" ۲ ۵ فیه ایضا قول الهشیه: للخواریین ۰ ابا آذهت 
و ی 
بجمیع الحق و بخیرکم بالامور المزمعة و یمدحنی و يشهد لی". 
و بجل هم الطتیات" هذا من تتمة المکتوب و ابتداء من قول الله تعالی 
للنبی صلی الله علیه و آله" و یَصَع عَْهُمْ ار 1 هم" ی ثقلهم, شبه ما کان 
علی بنی اسرائیل من التکلیف الشدید لتق " و لاملا التی کات عَلَیْهمٌ" 
آی العهود التی کانت فی ذمتهم, 


(لی قَقله و ائبغوا لو الّذٍی آئرل مَعَه ولیک ُخ اون قالّ الثورُ فی 
1 1 


س ‌ 
هد المَوَضع- علمدٌ أمیژ ا فوونین و اقهم 

‌ ءع 0۵ 0 ِ- م2 ل 0 ری 2-0 0 
3 احمَذ بن ریس عَن مَحَمد بن غید الجبار عن اب فصال عن تقلبة ان 


مَیِمُون عَن آیی الجاژود قال قَلث لابی جغقر ع لَذٌ آتی اه هل الکتاب 
خوا کنیر ال و ما ذاک فلث قَقلْ له تعال الذین تا ها لیات رن 





جعل تلک العهود بمتزلة الاعلال آلتی تکون فی الاعناق للزومهاء و قیل: برید 
من آجسادهم و ما ان ذلک من تحریم السبت, و تحریم العروق و 
الشحم و قطع الأعضاء الخاطئة, 9 وجوب القصاص دون الدیة. 
۱ 5 ۵ آی عظموه وِ وقروه" ائبِعوا التّور" قال معناه: القرآن الذی 
هو نور فی القلوب کما ان الضیاء تور راون و يهتدي نف نم اضر 
الذین کما بهتدون بالنور فی آمور الدنیا" الْذٍی ازْلَ مق" آی علیه و قد 
تقوم" مع" مقام" علی" و قیل: فی زمانه و علی عهده, و قال الببضاوی: 
معه, آی مع نبوته, و انما سماه نورا| پاعجازه طاهن منم مظهر غیره. 
او لاه کاشیت الحقایی مظهر لهاء و بجور آن یکون بعه جتعاها باتتعوا, ای و 
اتبعوا النور المنزل مع اتباع النبی صلی الله علیه و آله, فیکون اشارة الی 
انا الکاب فالسته انم 
آقول: علی ما فسره علیه السلام لا حاجة اٍلی التکلف فی المعية, و التجوز 
ف تزا متیر کما غرفت:: علی, نت یتمل‌سان نکون الفراد آنفم 
العوان: تفای العاظه معا هقی اراخمم امه اتصافمم تایه 
المرضية, و اجتنابهم "1 فیه من الرذائل المنهية. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. ۲ ٍ ۳ 
کعبد الله بن سلام و اضر ابه, و الضمیر فی قوله:" من قرلم" و فی قوله:" 


به" للقرآن کالمستکن فی قوله 


0 

ذکره فی الکتب 0 اولیّک ون شرف "1 مره علی ان 
کافر موه علی انامه اتران با عیوا حور معا 
الشانين, اه غلن. یمان بالمران .۶ ۳ در اه لیا 
المشرکین و آذی من هاجرهم من آهل دینهم. 
" يا نا الذین أعثوا" قال للطبرسی (ره): ی اعترفوا بتوحید الله و صدقوا 
تمه یی انوا له ایا سول سم ضلی الله علیه: ال 
ان نو 0 معناه ۳ ابها الذین امتهاظاهرا. امتوا باظنا" 7 
کین" آی یعطکم نصیبین " من زحمنه" نصیبا لایمانکم من تقدم من الأنبیاء, 
خقصیا سا کم سم صلی الله عاص و ال او تععل انم تورا تون ود 
آی هدی تهتدون به. و قیل: الثور القر آن: انتهی. 

افو ی امه عم انسرم لقل العراد اقا ترش ی قفا اه تسشن 
را سای ال ای ای وا ای 


تست اد 


ه ِ 1 م | ۳ مق 
چا آنوز الامام فی فلوب امین آلوز من السَمس الفصِیبة بالتهار و هم 


صک. 


التن اقتاوش 


: ضعیف بالسند الأأول. صحیح بالسند الثانی. 
" ال : نو السماوات و5 الا ض‌ ۳ ی منورهما بنبور الوجود و العلم و الهداية, و 
ی 
السلام, فهم_ نور السماوات حین کانوا محدقین بالعررش», و ال وی بعد ما 
الوا ضلت ای کل رو ای صفه هر اه الشفجیه: اسان" کسام اج 
فل .فشگاه: و .هی آلکره الغیر النافده الق بعضم قتها الخصاهه قیل 
ِِِ الأنبوبة فی وسط القندیل, و المصباح: الفتيلة المشتعلة" فیها 
الحشسن. 

ِ فی تفسیر علی, بن ابراهیم هکذا" قیها مضباخ" الحسن و الْمصباخ" 
الحسین" فی جاجة اللْجاجة کتها کوکث 2۶و" کان قاطمة کوکب" الخ". 

ی یا انا را ی اک اه ان 
علیه السلام, و لعل فیه اشارة الی وحده نوریهما, و شبهت فاطمة علیها 
متحد و عند کونها علیها السلام ظرفا لنور الحسین علیه السلام شبهت 
تالتجاحه لزباده تورن‌ناعتار کون انز الانمه هم ولد م غلیه السلام. 


: 359 : 
الرجاجة 2 کته کت ها فاطعه کب - یساء أَهُل الثلْیا- بُوقَدٌ من 
0و مب 5 لا ِ ن تلا 


شجر: مٌبا رکة (تراهیخ ع- رَبئوتة لا سَرقية 


فلذا غیر التشبیه. 

و علع ما .ق الکا تقد هم ان ال امس اعد آلخشن له اسلا 
که نما کرم عص: الا قاضل یت قال "میل النفن الحصفی اد خن 
عالم الا تلور الظافری الدی همه عالم الکمم امن ام هو 
خی لما مطلم.فایه وضو لیم کل الحوهی الوعحانین. اتاط 
تلانکشافات. العملية بالمصاع. وخامله بالسشتگاهه و الحا من «لضادند. د 
المشتمل علیها التی منها مدده و حفظه عن الانقطاع و النفاد بالزجاجة التی 
هی وعاء مادة نور المصباح التی هی الزیت, ففی الاأنوار الحقيقية التی هی 
الفنن الخدشه و اارماخال که لاه من اه ات علمم السلام 
الته غایم السلام مصیا رما مه علیه تسام بش ای فیها. | اعضا ردو 
الخسه هسام الاح قیها مانهدمه المضا ی ء میا شروه و 
اازجایه کر کت ور و الم ر اوه امه لا السلافی فان الرحاخه بقنت 


الحشن عليه الا ی معمع. النفن القاتص من تسول الم صلی الله غلیه و 
2 وه 4 مساطق. کسا کایت علها السلام فجمع: ذلک و 
المعنی عنها بالمشکاة | کوکب دری لاحاطتها بالنور کله و الزجاجة آیضا 


لاحاطتها بجمیع النور کأنها کوکب دری" یُوقَدٌ من سَجَرَة قبارکه انراهیم ای 
المشبه بالشجرة قیما ضرب له المثل ابراهیم, لأْن ابتداء ظهور لک النور 
منه» و مواد العلوم من آثمار تلک الشجرة. 

قال البیضاوی" 23 مضیء متلألیت کالزهره فی صفائه و زهرته منسوب 
الی الدر, آو فعیل کمریق من الدرء فانه یدیع الطج بضو نه , او بعض ضوئه 
بعضاأ من لمعانه الا آنه قلبت همز نه یاء۱" یوقذ من شجرة مبار کة" آی ابتداء 
قوب تا من شجرع الزیتون المتکاثرة نفعه بأن رویت ذبالته بزیتها" لا 
سَرّفية و لاغرییة" بقع 


: 300 
تکاژ رها بصیء تکاژ للم تلقجز بها- و تسه ناژ تور علی تور 


اما من 2 


الشمس علیها حینا دون حین, بل بحیث تقع علیها طول النهار کالتی تکون 
نابتة فی رت و غربها بل و فی وسطها و هو الشام, فان زیتونة 
اجود الزیتون, اولا فی مضحی تشرق الشمس علها دائما فتحرقها, او فی 
مقناة تغیب عنها دائما فتترکها نیا" انتهي". 

و آقول: هذا ما یتعلق بالمشبه به, و آما تطبیقه علی المشبه قان ابراهیم 
1 لکونه اضل عمدة الأنبیاء و هم علیهم السلام اتصان ۵ج 
نم اون الم له من انیا خی ایضنای من‌تنی رشرا یلم نی 
اسخاعل شارت یم انار عطیمه قی الفین اللات ش. اهل: الکتت 

من الیهود و النصاری و المسلمین, فکان ابراهیم علیه السلام کالشجرة 
الزيتونة من جهة تلک الشعب و الأنوا, و لما کان تحقق تمار تلک الشجرة و 
سریان آنوار هذه الزیتونة قی نبینا و أهل بیته صلوات الله علیهم آکمل و 
آکتر بو انم آکومم الا مه الفضلید و ای امه لسن اه سرنعممد 
سیرتهم و طریقتهم آعدل السیر و آقومها کما قال تعالی:" 3 کرلی حعلاکم 
اق متطا کها ان امد کایوا لوق ال الضفرت و الضاری ات 
العشری نحل فلمموسا ی ۱ 
سائر الأْحکام جعلوا وسطا فشبه ابراهیم علیه السلام من جهة تشعب هذه 
الانهار العظیمه مه بزیتونه لم نکن سرفیم. و لاغرییه ای عبر -مترفق رخ 
الاعتدال الی الافراط و التفریط, المتحققین فی الملتین و الشریعتین, و 

آوماً بالشرقية الی ای و 
یکون المراد با لابة الزیتونة ال تکون فی وسط الشجرة فی شرقها؛ فلا 
تطلم: الشممن علنها بعد الخضرم و لا رنه لا طلع الشسنس+علتها فی اول 
النوهد فیکون التشسة اند و اکمل" اد شها آق ریت الشحره اه ال نو رم 

و المراد بالزیتونة فی المشبه المادة البعيدة للعلم, و هی الامامة و الخلافة 
التی فنتنهما انراهیم:خیت:قال متیحانه:" نی جاعای 


ص: 361 
بعد امام- تدی ال لئوره من تشاءٌ تقٌدی ال للأیْقَة من بشاء- و بَصربٌ 
ال لأْمْتَال 


ناس ماما" و سری فی ذریته المقدسة, و بالزیت المواد القربية من 
الوحی و الالهام, و اضاءة الزیت انفجار العلم من تلک المواد" و لو 11 
تَقْسَسَة ناژ" آی وحی آو تعلیم من البشر آو سوال, فان ا تال میا 
نار العلم. 

۲ ل ور فا اون اه نور متضاعف فان نور المصباح زاد فی 
تارته صفا الزیت و زهرخ القندیل 2 لأشعته" آنتهی" و فی 
اقول: و وید هذا التاویل ما رواه ابن بطریق ۱۳ ابن 
طاوس رضی الله عنه فی الطرائف من مناقب ابن المغازلی الشافعی 
باستادم:عن اسر البصری آنه قال:_المشکاة فاطمة, و المصباح الحسن و 
الحسین علیهم السلام" و ال جاخة کانما کوک نع فاطمة علیها التتبلام 
که کی درا مین شاه ۳۳ ۳ الستخرم القبا رکه 
راهم علیه لسلام" ار و لاغی" لا بهودیة ولا نصرا نیة" یکاد زیتها 
بُضیء" قال: یکاد العلم آن ینطق منها" و لو م تَمَسَسة ناژ وژ علی تور" 
قال: منها امام بعد امام" بهّدی اللهٌ لنوره من شا" قال: بهدی لولایتهم من 
پشاء. 

و ذکر الطبرسی قدس سره فی تأویلها آقوالا: 

آحدها: آنه مثل ضریه الله لنبیه محمد صلی الله علیه و آله فالمشکاة 
صدره, و الزجاجة قلبه, و المصباح فیه النبوة" "۷ شَرّقية و لاغرّبیة" آی لا 
0 ۳ " یود من شَجَرة مبارزکة " یعنی شجرقة النبوة و هی 
ابراهیم علیه السلام ‏ یکاد" محمد یتبین للناس و لو لم یتکلم به, کما آن 
دلک الریت بضیء و لو ام مه باه ای تیه التاره قد قیلن: انضا آن 
المشكاة ابراهیم علیه السلام, و الزجاجة (سماعیل, و المصیاح محمد کما 
سمی سراجا فی موضع آخر" من شجرة مبار کة " یعنی |براهیم لأْن اکن 
الأنبیاء من صلبه" لا شَدقَیّةٍ و لاعَرّبَة" لا نصرانية و لا بهودية لأن النصاری 
تصلی الی المشرق, و الیهود تصلی [لی المغرب" یکاذ یا ی ی ناد 
محاسن محمد تظهر قبل آن یوحی الیه" تور علی تور" ای نبی من نسل 
بو فیله ان العشگاه عیه المطلت: 


: 362 
یاس فلت او و ظْلْمات قالّ الَوَلْ و ضَاحبَه- بَعشاخ مَوَجْ النَالتْ- من قوقه 


و الاح ند للم و الصا هو البی صلی له علیه و الم لا شرفیه :و ۱ 
عریه بل یف ان معکه وسط الا نوی عم رها علیه لام اد 
قال: نجن المشكاة. و المصباح محمد صلی الله علیه و آله, بهدی الله 
ار + فیها 
ما۶ فال ود الما فب ور الی‌سای الله عیی ا التا ی 
جاهه الزکایه ستز عل عل اسام ار ظلم ای هلی له عله ه 
آله ٍلی صدر علی, علم النیی علیا" یُوقَد من شَجرة رک" نور العلم" لا 
سَرَقَيّة و لاعَرْییة" لابهودية و لا نصرانية" یکادٌ رها بضیء ۳ 
با فا کاد القالم من ال معهد صلی الله عل و له بل بالعلم قیل 
انهتال" تور ی تون ای آمام هفید.شون العلمو الکیه من آثر آمام 
ی ال مد وولک ی لین انم الوران تخوم الساع ال« 

و ثانیها: آنها مثل ضربه الله للمقمن, و المشكاة نفسه و الزجاجة صدره و 
الخضیاح اسان و الفرانه قی قلبه" نود سم تحتة با رک هی الاخلاصضن 
ای مه ی ار فهی یراع ناعمه کشتخرة التعت بها الشخرة فلا 
نها الشستین غلی اه حال کایس لا طلعت و لوا ریش ای 
المومی فد اخترن من آین تمه شیه من امین خهم بیس ارنع. خلال:. آن 
اعطی کون هی سین نکم درم رن تال صدو قهوادی 
ساتر التانش کالرجل الحن یحقی ین فا نوات یر علی نهر کلامه 
تون و هه تور و مه تور و مره تور و موی الم ون بقع هروه 
و لته اند متل الفران کی هلف اه ها او ا تاه تساه 
و هو کما هو لا ینقص, فکذلک القرآن تهتدی به و یعمل به کالمصباح 
فالما وه ال ان ال تاه فلت ای و ای ام لاه موم و 
الشجرة المبارکة شجرة الوحی" یکاذ 


ص: 363 
مه < مخ ظلمَانْ الّانی- بقطها قوق بَقض معاویة لعتة ال و فتن یی أمّ- ]ذا 


۳ ح 


اه 
7 ان یکاد حجح القران تتضح و ان لم بقرا, و قیل: تکاد حجج الله 
علی خلقه تضیء لمن تفکر فیها و تدبرها و لو لم ینزل القرآن" وژ علی 
اف یکی آن لقرآن تور مع سائر الأدلة قبله فازدادوا نورا علی نور" دی 
ك ۳ " ای ِِِِ الله تب او لیف نم هن رب آو لنبوته و 
اْسلام ی للافیی تفت ونتمم: فالمثل الأول قوله:" 5 
الذین کقژوا أَعمالهغ کسراپ بقيقة تسه ان ماء حتّی ادا جع 2 
بجد شین 5 وجد اللهَ عنده قَوفاه جسابة ی الَد تیم جیار ۱ و الثانی 
و ۰" و کظلمات فی بجر لح بَعُشاة مَوخْ" فقوله َو ظْلماتِ, عطف 
علی قوله کات رو آو تون نان 1 ایا ی وان 
اه ی ای ار فا 
ان | الظلمات فی الدنیا و السراب فی الاخرة. 

رم اش ۱۵ ای عمیق منسوب الی اللجح و هو معظم الماء" یَغشاخ" 
اه من فوّقه مَوْخجْ" مترادفة متراکمة" م قوقه آی من 
فوق الموج الثانی اک ۱ ۱۵ 
و اما تا ویله علیه السلام فیحتمل وجهین: 
ِ ۳ المعنی آن الظلمات المذکورة فی الاپة آولا ار بکر, و یغشاه 


۳۹ ال اه ی عم فان تم ییالال و ماه ع او ی 
الظلمة ظلمة, ی عبارة عن عثمان و هو 
الثالت, حیث زاد علی بدعهما و اضلال الناس عن الحق, و قوله: ظلمات 
التانی: ای لفظ الظلمات الواقع ثانیا في الاية, 9۹ فیها بأن بعضها 
فوق بعض اشارة اٍلی معاوية و فتن بنی آمية. 

و قوله: اذا اخرج یده المومن, بیان للثمرة المترتبة علی تلک الظلمات. 
الختراکند من حيرة المومنین و اشتباه الاحکام الظاهرة علیهم. فان الید 
آظهر آجزاء 


"۱ 


۱ 
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امن ی طَعَهٍ وتتتهم- مک ها هش تخل الم لد ور اقابا 
من ولد قَاطِمَة 


الاتشان لم, و بختمل آن بکون فتن یی آهیهمبتداء خبره: ادا آخز نده.. آق 
خوله [ذا اخرج یوم شارت الی فتن نی آنبه, و بتفل, ایضا آن:یکون المراد 
بالتاتی. عمر. و الظلمات مضافا الیه, آی ظلمات عمر فتنة بعضها فوق 
بعض؛ فیکون قوله: و معاوية ابتداء کلام آخر, آی اذا آخرج بده اشارة الی 
معاویه و فتن بتی أمیة, و نما کرر عمر لأنه رأس الفتنة و رئیس التفاق. و 
لا یخفی بعد هذین الوجهین 
و التانی آن یکون المراد 1 ق لش ال او کات ای انس ال 
ضاخبه. الا وین یفام موب 1 الذی من فوقه موج. 
پعنی من بعده, ٍشارة اٍلی ما وقع بعده من عشائره من بنی آمية و ظلمات 
الثانی بعضها فوق بعض بالاضافة, أی کظلمات عمر, و تکراره لما مر 
فقو معاویة و فتن بنی أمية ابتداء کلام آخر, و یحتمل آن یکون" 
فی قوله من فوقه مَو , الی فوله: فتن بنی امية کلاما ی فالمراد 
کانها من تفرات اه ات را 
آقول: و یوید الثانی آن علی بن ابراهیم آورد فی تفسیره هذا الخبر هکذا: 
آی کظلمات فلان و فلان" فی بخ لجْیٌ یعُشاة مَوَع" یعنی نعثل و فوقه 
موج طلحة و الزبیر" ظلْماْ بَعَضُها قوّق بَعَضٍ" معاوبة و فتن بنی أمية |لی 
آخر الخبر, و نعثل کناية عن عثمان. 
قال ابن الأثیر فی النهایه: کان آعداء عثمان یسمونه نعثلا تشبیها له برجل 
من مصر کان طویل اللحية اسضه تعتل: و قیل؛ التعتل: الشیح الاحمق: 
و ذکر الضباع : ۰ و رو صاحب کتاب تأویل الایات الظاهرة باسناده عن الحکم 
ین حمران قال: سالت آبا عبد الله علیه السلام عن قوله عز و جل:" َو 
تخر لَجْیٌ" قال: فلان و فلان" بَعْشاةٌ مَوَخْ من قوقه مَوخ" 
قال: ای 


۱ مجهول. ۰ 1 3 ِ 

" پریدون لیْطفوّا تور الله بافواههم" قال الطبرسی (ره): آی یریدون |ذهاب 
نور الایمان و الاسلام بفاسد الکلام, الجاری مجري تراکم الظلام. فمثلهم 
فیه کمثل من حاول اطفاء نور الشمس بفیه" و اللةّ میم تُورٍه" آی مظهر 
کلمته و موید نبیه و معلی دینه و شریعته. 


۳ 
نا 93 ك 


باب آن آلاکنة قم ار کانن آلارض 


خاء بة ضما خاي به رسول الله و ها تفن غه‌ضما نمی عند زسول اللهصای 
الله علیه و آله" و لمحمد صلی الله علیه و آله الفضل" اما بیان لما جری له 
ضلی. الل عليه و الخ.من الفضل. فکها ان اغ.فلن الله غاب و اله. ااحضل 
علی, جمیع: الخلی: کذا لعلی علیه. السلام الفضل, علی, الجمیم:. و. آما بیان 
لقن مین ها له صایم الم فلبه و الق من الفصل و ین ها اعلی غ. منه 
تقصله ضلی, الله علیه و آله.علی. الخفيه تن علی.علی غلیه السلام: :6 
فضل.علی علبة السلام علی غیرم.ضلی, الله علبه و اله" و المتعقت. یه 
فی شیء من حکامه" أی الطالب لعثرته و المعیب علیه فی شیء منها 
کالظالب: لعتره وسول الله ضلی ال علیه. و آله.و: المضیت علبهر و" علی* 
الاضزار: اه ی اه سم ام ۳۳ 
اه ۰ 
بمعنی آنه تخر عنه و لم یلحق به و لم یقبل آحکامه, آو المراد به شک فی 
تشن احکامه الیل اظیر تش این 

و کلمة" علی" علی بعض الوجوه بمعنی عن, و علی بعضها بتضمین معنی 
یتعدی به, قال الفیروزابادی: تعفه: اخو بد تب کان. متهه و عن این یی 
فیه و عاد السوال عنه, و استعقبه و تعقیه طلب عورته نه آو عثرته. 

۲ قی یرد آه کسرد" ضفتان العلخه اه الخصاه آمالفسااه آهفنه. رلک 
علی حد 





اش کالم آه فی که | باس نها ی اش که 
۱ زب 0 
المصورة و الصفاتية و آضرابهم, فانهم آشرکوا من حیث لا بعلمون. 

1 آن تمید" آی کراهية آن تنمید او من ان تمید» تتصمین الارکان معنی 
الموانع. و فی القاموس ماد یمید میدا: تحرک و زاغ" " انتهی" . 

و فیه ایهاء اٍلی آن المراد بالرواسی فی قوله تعالی:" و جقلنا فی اأَرَضٍ 
رواتن آن کهیدنهع الا نعة,علهی السلام.فی, بطن القرارنیالمراد بالمید 
اما ذهاب نظام الأرض و اختلال آحوال آهلها کما یکون عند فقد الامام قبل 
1 او حقیقته بالزلازل الحادتة فیها. 

و قیل: المراد بمن فوق الأأرض الاأحیاءء بمن تحت الثری الأموات, لأنهم 
الأشهاد یوم القيامة, و قد مر منا الکلام فیهما. ۱ 

فوله علبه السلام: کلیرا ما یعول. آی جینا. کثیرا :ما ز اند للتا کید یه جفیخ 
ری وه انیم ره راو خن وت اور سم 
منها التفخیم بالابهام" آن قسیم الله" آی القسیم المنصوب من قبل الله 
الجنة و النار فیقسمهما بین ی ها 
صحاح الأخبار, و الأخبار بذلک متواترة من طرق الخاصة و العامة. قال فی 
اک یت ای له ارآ تاره ان ال اه 
فریق معی, فهم علی هدی, و فریق علی فهم ضلال. فنصف معی فی 
الجنة و نصف علی فی النار. و قسیم: فعیل بمعنی فاعل کالجلیس و 
۶ 
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بر و نا صاجث اْعضا و الیبتم و له آقّث لی جمیخ ایک و الوخْ و 
الرّسُل 


الذی فرق بین الحق و الباطل کما ذکره الفیروزآبادی, آو الفارق بین آهل 
الختة وراه التار" و آبا صاحت العضاو الفیسم" خال.کی,النهانه: المیسم 
1 
انتهی . 

و هذا اشاره اٍلی آنه علیه السلام الداية التی آخبر بهایفی القرآن بقوله:" 5 
اذا وقع لول هم خر تُرجْنا هم داب من الأرَض له أنّ التاس کاثوا 
بیان لا یُوقنونَ" و روی عن اين عباس و این جبیر و غیرهما قراءة تکلمهم 
بالتحقیفم قح لاه وشکن الکاف‌من الکلم معتی الحر اح: 

و فال الرسمه زو الله زوکهء هی:دابه تحرم چین الصفا و الخرفه فتخیر 
المومن بانه مومن و الکافر بانه کافر. و عند ذلک یرتفع التکلیف و لا تقبل 
ا تیه هب نی اعلام الشاغت صرمی هد درم کت ای عال 
سئل علی علیه السلام عن الدابه؟ فقال: 

آما و الله ها لهاذشتو آن,لها اللخیره میهد اشار الی آنها مت الاشی؛ 
و 
ستون ذراعا لا پدرکها طالب و لا یفوتها هارب, فتسم الموّمن بین عینیه و 
تکتب بین عینیه موّمن, و تسم الکافر بین عینیه و تکتب بین عینیه کافر, و 
معها عصا موسی و خاتم سلیمان علیهما السلام. فتجلو وجه المومن بالعصا 
ففحطم انف. الکافر بالخانمری تقال با موه وا کاعر آنتهن 
را وا 
الله علیة. السلام فال اتمه رسول الله ضلی: الله علیه.و الة الی آمیز, 
المومنین علیه السلام و هو نائم فی المسجد قد جمع رملا و وضع زاینته 
علیه فحرکه برجله ثم قال له: قم یا دابة الله, فقال رجل من صحابه: 
سا ای ایا لا و الله ما هو الا له 
خاصة, و هو الدابة التي ذکرها الله فی کتابه:" و اذا وفع الْقَوْل" الأیة. ثم 
قال: یا علی |ذا را 
ق و با کي فمال رح 


لابی عبد الله علیه السلام: ان العامة یقولون ان هذه الدابة انما تکلمهم 
فقال آبو عبد الله علیه السلام: 

کلمهم الله فی نار جهنم انما هو یکلمهم من الکلام 

و قال آبو عبد الله علیه السلام: رل ان ات یا آبا الیقظان آية 
فی کتاب الله قد فسدت قلبی و شککتنی؟ قال عمار: ايق آبة-هن ؟ فا 
قوله:" و اذا وقع الْقَوَلِ عَلَیْهمٌ" الایة, فأية دابة هذه؟ قال عمار: و الله ما 
آجلس و لا آکل و لا آشرب حتی آریکها فجاء عمار مع الرجل الی آمیر 
المومنین علیه السلام و هو یأکل تمرا و زبدا, فقال له: یا آبا الیقظان هلم, 
فجلس عمار و آقبل یأکل معه, فتعجب الرجل منه, فلما قام عمار قال له 
الرجل: سبحان الله یا با الیقظان حلفت آنک لا تکل و لا تشرب و لا تجلس 
خحتی برشها فال عقفا رن قد. اریکها ان کفت تفیل 

و روی الحسن بن سلیمان من کتاب البصائر لسعد بن عبد الله باسناده عن 
آبی خس خی السا قال: قال آمیر المومنین فی خطبة طویلة: نا دابة 
ا لایر آنا فسم النان»ه انا خازن العنان: و آنا صاحب الأعراف_ ال 

و فی کتاب سلیم بن قیس الهلالی عن ابی الطفیل قال: شالت سر 
المومنین علیه السلام عن الدابة ؟ فقال: با آبا الطفیل اله عن هذا فقلت: یا 
آمیر المومنین آخبرنی به جعلت فداک ! قال: هی دابة تأکل الطعام و تمشی 
فی الأسواق و تنکح النساء, فقلت: 

با وی الوفیه من فا سار الذی یسکن الأرض قلت: ۳ 
المومنین .من هو؟ قال: الذی قال الله:" و تلو شاهذ من" و الذی" عندة 
علم رن الکتات "و الذی" ضَذق بو" قلت: پا آمیر المومنین فسمه لی, قال: 
فد متمته لک با ابا الطفیل! الخیر و اقول: ااخای فی دلکه کنیره: آورکتها 
فی کتاب البحار 

فلا صالخا 6 امه ام الواعی کل الا مرول اه 
ضلین الله:علیه,و: اله: یا ۳ ۱۳ بالمیسم الذی 
یعرفون به عن المتخلف عنه و 


۲ ۲ ۲ 
بمتل قَیّوا ب به لِمَحَمدٍ ص و لقد ماه علن نجل حَمولته و هی حَمولة 


الخارج عنهم, و لا یخفی ما فیه. 

" و لقد آقرت لی" آی آذعنت لی بالولاية و الفضل کما آذعنت له صلی الله 
علیه و آله" و لقد حملت علی مثل حمولته" علی بناء المجهول, و الحمولة 
ی اک ها 
التبلیغ و الهداية و الخلافة, ۲ یکون خبرا عن المستقبل. انیا لقاضی 
لتحقق وقوعه, آی یحملنی الله فی القيامة علی مثل مراکبه من نوق الجنة 
و خیولها, میس ی و و شهد کثیر من الأخبار بها آو فی 
الرجعة, کما رواه الراوندی فی الخرائج باسناده عن جابر عن ۳۷ جعفر 
علیه السلام قال: فال. الخسین-بن. علی علبهما السلام لاضحاته قنل. آن 
یقتل: ان رسول الله صلی الله علیه و آله قال لی: 

پا بنی اٍنک لتساق الی العراق و هی آرض قد التقی فیها النبیون و اوضیاء 
النبیین؛ و علی آرض تدعی غمورا و انک لتشهد بها و یستشهد معک جماعة 
فن. اضحارک: لا- الم فش العفید:.و تلا بانتار کونت بردا و سلاما" 
یکون الحرب علیک و علیهم بردا و سلاما. فآبشروا فو الله لِن قتلونا فانا 
نرد الی تبینا ضلی الله علیه و آله, ثم آمکث ما شاء الله فأکون آول من 
تنشق الأرض عنه فآخرج خرجة توافق ذلک خرجة اد المومنین و قیام 
قائمنا و حياة رسول الله صلی الله علیه و آله, ثم لینزلن علی وفد من 
ماه ی ی ای شرا انس الار فا , و لینزلن علی جبرئیل و 
میکائیل و اسرافیل و جنود من الملائكة, و لینزلن محمد و علی و آنا و خی 
و جمیع من من الله علیه فی حمولات من حمولات الرب, خیل بلق من نور 
لم پرکبها مخلوق, ثم لیبرزن محمد صلي الله علیه و آله لواءه و لیدفعنه 
آلی. قانخنا. علبه. السلام .مع سیفه: نم. انا امکت. هد دلی ها ساع |[ 
الخبر". 

و یمکن آن یقراً علی بناء المعلوم. آی حملت آحمالی علی مثل ما حمل 
صلی الله علیه و آله آحماله علیه فی ولاية الأمر الجاری علی وفق آحکام 
الله و حکمه, آو حملت اتباعی و شیعتی علی ما حمل صلی الله علیه و آله 
اتحابهتغلیه فتن اجکام القران: دمن ان تفر علی 


ص: و 
سول ال ص یْذْعی مَیِکُسی ب 
فاد انطق علی خد, منطقه و لقذ | 
عْلَمث المتایا و البلایا و انا 


یعز 0 -<- 


ب و و 
عَنی ما غاب عنی ابش بادن الله و 


تاغ المخوو الما هو علی مایت لهاتم ای الماعل من هو لیم و 
الباتیت پاعتباز الخضاف. الیه: فالخجولة بمعتن الحیل ۶ المحمول علی: آ 
حتل الله غلی من اعباء الامامة و آنتزار الخلافة .هل 
الم عضو له قال او رآبایی: الصصولهها سمل یه | عوهرحن یی 
مان و تجوم. مایت قلیه انفال. آو لم کنو ااحمال یما: و الحمول 
تالضعم امه ام اه الیل ها اند اه ما الک ده آخمی 
و قوله: و هی حمولة الرب, علی کل من المعانی ظاهر. 

یدعی" بصيفة المجهول آی فی القيامة" و ادعی و آکسی" ای مثل دعائه 
و کسائه؛ و یستنطق بصيعة المجهول, آی للشهادة آو للشفاعة ان للاحتجاج 
علی الأمة آو الأعم" علی حد منطقه" آی علی نهجه و طریقته فی الصواب 
۵ الفازر ق المتطی تکسر الظاء مضدی متفن الا ای فا ی 
الیها آحد" آی من الأوصیاء آو من الرسل آیضا, فالمراد بقوله" قبلی" قبل ما 
در کته من الأعصار" علمت المنایا" ی آجال الناس" و البلایا" ی ما یمتحن 
اللمبه العتاد من التهوه اافات وچمه هشن الخیرات ‏ والانسات؛ 
آی اعلم والد کل شخص فامیز بين آولاد الحلال و الحرام" و فصل الخطابپ" 
ای الخطاب الفاصل بین الحق و الباطل آو الخطاب المفصول الواضح 
الرلالهغلی التصوه آوما حان مرس اه صلذات الله عنم سن الحکم 
سوه فی ام ی ی یا 

+ هو آلقرآن: و فیه بیان ارت من ایتداغ الخلق الی نوم القيامه. 
/ " فل بفتتی ما نشنفتی" آق علم ها فشق من الخوزدت آی الغلوم النا لد غلن 
الأنبیاء آو الأعم" " و لم یعزب" کر اه ارنآ امد یه غنی ام ها ات 
عن مجلسی 


۳-۳3 وعط 0۳ - 


لین 
4 
د 

5 


۳ 


۳۳ 
اک 
۱ 
م 2 
۰ب 
ب 
3 
ت 
۳ 
دش 


0 
۱ 
0 
۱ 
۷ 
ات تست ۱ 


‌ِ 2 و ۵ و سم ۶ - تلا ۵ ۶ ه و 
2 د‌ ی عنْ ه بنٍ محمد عن محمد بن جوم رِ 
لا ۳۲ 0 0 جا . << م تاج ِ را 9 را -6 ک 
* عَن مَحِتّد بن بیتان قال حَدئتا الفقصّل قال سمغث آبا عَبّد ال ع 
,۶ ۶ نن ی 22٩‏ 
ول 


1 
1 


۱ 


۷ 

/ 

۱ 

‌ ِ ۱ 
0 
ماع 

۱ 
۱ 
د 


7 
د‌ 
«ه) 
۷ 
+ 
2 س 
‌ 
1 
3 
ات9 
1 ۲ 
د‌ 
اما ج 
6 
1 


ِ 
۱۰ 
۱ 
: 0 


۶۱ 


۳۱ 
۱۳ 


2 
بر 
--_ 
۱ 
] 

۱ 
۲ ٍِِِ 
۱ 7 
۷ ۱ 
است 
ِ اما ِ 
س ۱ 
3۳۹ 

سا و اپ ۰ 
ِ« 06 
5 ى‌ 

۱ ۱ 
7 3 ‌ 
ِ ۲ 
0 
۱ ۳۹ 
۱ 3 
دا ۱۱ 
م۷ 
2329 
د 
۱ 
‌( 
۱ 

‌ 
۱ 
‌ 
‌ 


۱ 

۱ 
8 

۱ 

۱ 
۳ 

0 

۱ 
۱ 

1 

‌ 

۷ 
۳ 

۰0 

۱ 


8 
«<< 
۹3 
۴ 

۷ 
۹۹ 


۱ 


۱ 
۱ 
۴۱ 


ححا 
1 
‌ 


3 ۱0 
۵ 
امست. [ 
«صا ۹ 
3 
8 ۱ 
اصا 6 ِ 1 
99 
2۳ 
۳۴ 
ب‌ 
0 
۱ 
۱ 
ما 
اس 
0 


۲-۷ :ه) 

۱ 

م) 
اصا 
کَ 
۱ 
6 
۳ 
اک 


۵ 
۱ 
۰ 


كِ 
۴ص و 
۱ ۱ 
1 
مس 
۷ 
۱ ام 
4 
0 
‌ 
پار ه 
ها 
۲۴ 
۱ 
3 
تک 


۳۱ 


ص 
۴ ون 


۳ 
)- 
3 
۱ 
2 ۱ 
۱ص 
5 
‌- 
ت 
۱ 
0 
1 
۳0 3 ۱ 
3 
:0 
ٍ 


ِ 
7 
۱ 
اما 5 
1 
۱ 
۱ 
۷ 
۳ اصا 
۳ 
۱ 
۱ ۱ م ۳: 
3 
۱ 
۷0 
۱ 
۷ 
۱ 
۱ 
۱ ها 
5 
سرا 
۱ 
‌ 
‌ 
۱ 
۱سست. ست- 


وا ها 
۱ 
۳ 1 
۱ 
با 6۰ 
3 
7 
۱ 
یا 
( 
3 
۱ 
3 
۱ 
اصا 
۱ ۲( 
3 
9 
هاگ 
۰ 
3 
اما 
۰ 
1 
۱ 
۱ 


د 6۱ 
:ها اما 
۳ 
۱ ۱ 
ما 
0۹ 
۰ 


۳ 
۱ 
۱ 


۱ 
۳ 


۱ 


۴ص ما 
۱ 
0 
9 
۳:۱ ۷ 
0 
کح 
اصاع 
0 
۳ 
۱ 
۱ 
اس 
1 
۱ 
۳ 
۱ 
»با 


2۳ 
9 ۲ 
۱ 
4 : 





قی هذا العصر و فی الاعصار الاتیة" آیشر باذن الله" آی عند الموت آولیاءه 
آو الأعم" و آودی عنه" کل ما آقول لا عن رآی و هوی" " کل ذلک من الله" 
ای فضاه عای شلی آی شتی ها رن اس من تسد 
بالعلم الذی آعطانیه. 


الحدیت الثانی 


ضعیف. 


و فی آکثر النسخ فیه" المعیب علی آمیر الممنین" ال ستاء ااقعل, جن 
عیبه اذا نلسبه الی العیب" باذنه" آی بتوفیقه و تیسیر نان 


الحدیث الثالث 


: ضعیف آیضا. 

فصل آمیز المقمتن* ی الحضور متا ی الموصوان خبره: ای مره د 
فضله علیه السلام مشارکته لرسول الله صلی الله علیه و آله فی وجوب 
الأخذ بما جاء به, و الانتهاء عما نهی عنه و وجوب طاعته بعد رسول الله, 
یقرآ" فضل" علی بناء التفعیل المجهول آی علی جمیع الخلق و الأمة 
فقوله:" ما جاء" بیان له" و الفضل لمحمد" ی الفضل علیه لمحمد دون 
غیره, آو الفضل علی العموم علی جمیع الاأنبیاء ألاوضیاء و الأأثمة مخصوص 
به صلی الله علیه و آله, آو ذلک الفضل بعینه هو فضل مجمد لأنهما نفس 
واحدخ" المتقدم" علیه لعله اشارة الی قوله سبحانه:" یا ها الذِی منوا لا 
تُقَدَموا بيْن يَدّي الله و سوه" و ان کان فی الاية علی القراءة المشهورة 
علی التفعیل و هنا علی التفعل, کما قرً به یعقوب. فیوّید الخبر تلک 
القراءة, و علی المشهورة آی لا تقدموا آمرا و لا تقطعوه قبل آن یحکم الله 
و رسوله به, مراد ها آضا شرا او من بری افسه الخضلن انم ند آن 
یکون متبوعا له فهو کمن یری الفضل لنفسه علی رسول الله صلی الله 
علیه و آله, و برید آن یکون متبوعا له" و المتفضل" التفعل هنا للتکلف, أی 
المفضل نفسه بدون استحقاق. 

و عمد الاسلام" العمد بفتحتین و ضمتین جمع العمود و هو الأسطوانة آی 


ای الا تقصبر عن حفَهم أمتاءٌ له علی ما أمتط من علّم 
علي مَنْ فی الاْرْض یجْری رهم من ال 
و لا تصِل اعد [لی تلک الا یعون اللّه و قال أَم 
لله 


المومنین ع آینا سيم الله ین اجه و التّار لا یدحا داخل 1 علی < 
قسّمی و آتا القلژوق الأکْبَرُ و آتا الا ام لمَن بَعّدی و افو ۶ 2 من کان قلی 
۶ ‌ِ 1 5 ۳ تلاو 
ٍ دی و 


ایا لَقلی شیبل واجد لاه 


یقوم الاسلام الا بامامتهم" و رابطة" بالضمیر الراجع الی الاسلام. و الوحدة 
لکونهم تس واحدة, ۳ لان. فی کان زمان واحد منهم , آی هم یشدون 

الاسلام علی سبیل هدایته, آو بالتاء صفة للجماعة آی الجماعة الذین 
یشدون الناس ی سبیل هداية الله لثلا ینعدوه, او المرابطین فی نغر 
الاسلام لثلا بهجم الکفار و آهل البدع علی المژمنین فیضلوهم" آو عذر أو 
نذر" آی محو |ساءخ و تخویف, و هما مصدران لعذر ذا محی الاساءة و 
آنذر |ذا خوف, آو جمعان لعذیر بمعنی المعذرة, و نذیر بمعنی الانذار" و لا 
نضل او سل الم مرست‌خضلهه ام ال معرقه باکر المری ۱۱ 
بعون الله" آی بتوفیقه" لا بدخلها" آی النار آو کل من الجنة و النار و فی 

بعض النسخ لا یدخلهما و هو آظهر. 

۷ الفصل بین الشیئین یمیز بینهماء و القسم بالفتح: 
التقسیم, و فی بعض النسخ علی آحد قسمی بصيفغة التثنية مضافة اٍلی یاء 
الشکام ۵ اعله اصه * عمن کان قیلی" آی التی صلن, الله علبه .و له" و 
انی و ایاه لعلی سبیل واحد" آی متساویان فی جمیع وجوه الفضل" الا 
حصالت متسه آی لو اتوشول, کانی لست ی ولا سوه انا 
فضله علی ذلک, آو آنه تعالی سماه فی القرآن و ناداه باسمه و لم_یسمنی, 
و المقصود بیان غاية الاتحاد بینهما علی سیاق قوله تعالی:" و نْفُسَنا و 
ای ی 
فلا 


+ 375 
المع بای لد یه ك. ۳ المتابا و البلایا و الَوصَابا و قصَلَ 
الخطاب و نی لضاجث الْکتَاتِ و دول الکو 


فرق فی المسمی بل فی الاسم, و هذا وجه حسن. 
اناد ای آغما اسب الا ارضا هه ام و هه 

غیرها. 

9 نی لصاحب الکرات و دولة الدول" هذه الخامسة و بحتمل وجوها: 
الال کت هی انب صاخ لمات فی ال انم عاه اسلا 
کان کزارا غبر فراد. و ضاحت العليه فنهار فانه کان. الغلبه فی الحروت 
شست آم انت. ضاکت. ال فلیی ات اعلید .فی آلخرشتد. ال 
الغپروزایادی. الکره الفرع:و الحفلة, و قال: الخولد. انقلاب الزمان.و العقیه 
فی المال. ۱ ۱ که ۱ ۱ ۳ ۱ ۳ ۱ 
فی الآخرة و الفتح فی الدنیا, و الجمع دول مثلثة, و آدالنا الله من عدون, 
من | لدو لد هو وا الایام؛ دارت: و الله‌بداولها بین النان. 
ی الضراد انب صاحب علم کل کزه مدوله آي اعلم آجوال اضحات 
الفرون الفاضیة و البافته الن نوم ,العيافه من آهل الدین و الدیبا 
الثالث: آن المعنی |نی آرجع الی الدنیا مرات شتی لامور وکلتی الله بهاء و 
کانت غلیة الایاء علی اعادیهم و تجانهم من المهالک:بسی التوسل بنوری 

و فان آهل‌دتی. آدیفون اه ال اس ار ی لح 
الکرات و الرجعات, فأما الرجعات فقد دلت علیها کثیر من الروایات, نحو ما 
روی فی بصائر سعد بن عبد الله و غیره لر ی ای جر الثمالی عن 
انن, جعفر علیم الطلام:فن خظیة طویله .رواه: غن آمیر تین علیه 
الشلام فال:عیها. و ان لی: الکره. بعد الکره و الرجعة بعد الرجعة, بو نا 
صاحب الرجعات و صاحب الصولات و النقمات و الدولات العجیبات, الی آخر 
الخطیور رها من الاان لت آمشو ها قب الکات لکسن 


376 
1۳ لحاجث العَضا و المپسم و الاب ای بُکلْمْ التّاسن 
تا تادژ جامغ فی فطل الامام و صقاته , 

آبو مُحد القاسم بُنْ العلاء رَجمَة ال تقعة عن عتد 
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قاٍل کتّا مع الرضاع بعرژو قَاجتَمَغْتا فی لام تم لخد فی بدء قفعمتا 
ق : 


2 


"0 


دار وا مر امه و وا کنْرة اتلاف اللّاس فیها قَدحَلَن علی سَیّدی ع 
اععتة حور التاشن که قمع نم فال با عنة العرنر جهل القوم. و 
خوعوا عن امانهر ان اللهع وحل ام توص خی اکقل له الس نج 


لصاحب العصا و المیسم کما عرفت. 


: مرفوع. و رواه الصدوق فی کثیر من کتبه بسند آخر فیه جهالة, و هو 

مروی فی الاحتجاج و غيبة النعمانی و غیرهما. 

و البة بفی الباء وسکمن الدال مور ا: اول الشیقر و المفدم شنم الدال 

مصدر کالقدوم. و تبسمه علیه السلام للتعجپ عن ضلالتهم و غفلتهم عن 

ار هو اوح آلامور تنب الکتاب و الشنهر آه غن امتنبدا دهم پالرآی فیما 

لا مدخل للعقل فیه, و قال الجوهری: خاض القوم فی الحدیث آی تفاوضوا 

فیه. 

" و خدعوا" علی: المجهول" عفن ارانفم" کلمة" غن" آما تعليلية آی بسبب 

آزانقهه آم مت فیه:معنی, الاغفال. فالمراد پالآراء ما ینبغی آن یکونوا علیها 

من اعتقاد الامامة, و فی بعض نسخ الکتاب و آکثر نسخ ساثئر الکتاب" عن 

آدیانهم" و هو آظهر. 

ان له لمق ین علیه السام اي رماع ۶ زان موی موه 
علیه, و لیس 





بو 
الأول: الیات الدالة 1 الله تعالی أکمل الدین للأْمة و بين لهم شرائعه 
شا اش مس ان ا ره موی آن هس الاماق سم اایعر العفنه 
فی الدین باجماع الفریقین» و لذا اعتذر المخالفون للاشتغال بتعیین الامام 
قبل تجهیز الرسول صلی الله علیه و آله, بأن تعیینه کان آهم من ذلک. 
و الثانی: ان للامامة شرائط من العصمة و العلم بجمیع الأحکام. و غیر ذلک 
مما لا یحیط به عقول الخلق, فلا یعقل تفویضها اٍلی الأْمة, و لا بد من آن 
بکوق. الرمام متضو‌ضا متصویا من فبل الله سعالی: و لا خلافت: شن: الامة فی 
اه لد بقع ات بصلی ین استا لفق اتشلام لا ید عن ان خکه 
منصوصین منصویین للامامة من الله و من رسوله. 
" فیه تپیان کل شیء, |شارة الی قوله تعالی فی سورة النحل:" 
غلیک الکتات تنبانا لکل شیّع" ثم فسر ذلک بقوله: تین فیه سل و 
الحرام و الحدود و الأحکام و جمیع ما یحتاج الیه الناس کملا لا ی ان 
الامامة و تعیین الامام شیء مما یحتاج الیه الناس غاية الاحتیاج, و قال 
الجوهری یقال: آعطه هذا المال کملا ی کله. 
"ها فرطیا میا اب عق سیع قال, الصا ی مود 6 ی 
موضع المصدر لا المفعول به, فان فرط لا یعدی بنفسه, و قد عدی بفی 
الی الکتاب" انتهی" و وجه الاستدلال ما مر و هو مبنی علی کون المراد 
بالکتاب القرآن کما ذهب الیه آکثر المفسرین: و قیل: الفراد به اللوح, و 
یحتمل الاستدلال بالایتین وجها آخر, و هو آنه تعالی آخبر بیان کل شیء فی 
الفرآن, و لا خلاف فی آن غیر الامام لا بعرف 


ص: 378 ۱ 
و رل فی حله الوداع و می آیز غفره ص البوم اکملث لک دیتک و 
تفت علبکم نقمیی و رضیث لک الاشلام دین 


کل شیء من القران فلا بد من وجود الامام المنصوص, و الاول آظهر. 
اد " قال بعض العامة ناقلا عن عمر: آن هذه الایة 
نزلت یوم عرفة فی حجة الوداع فی عرفات. و قال مجاهد: نزلت یوم فتح 
عفر دهت آاعامید الی آها لت فی عدیر خم بوم النامن عر من 
الحجة فی حجة الوداع. بعد ما نصب علیا علیه السلام للخلافة بامر الله 
تعالی, و قد دلت علی ذلک الروایات المستفيضة من طرقنا و طرق العامة, 
فقد روی السید ابن طاوس قدس سره فی کتاب الطرائف نقلا من مناقب 
ابن المغازلی الشافعی, و تاریخ بغداد للخطیب عن ابی هريرة قال: 
من صام یوم ثمانية عشر من ذی الحجة کتب الله له صیام ستین شهرا, و 
هو بوم غدیر خم لما آخد رسول الله صلی الله علیه و له بید علی بن آبی 
طالب علیه السلام و قال: | لست اولی بالمومنین ؟ 
قالوا: نعم يا رسول الله, قال: من کنت مولاه فعلی مولاه, فقال له عمر: 
به بچ با من ویر طالی اصیحت مولای و مولی کل مسلم, فأنزل الله عز و 
ات دی واه دون زوا فی ماه آنضا 
ای اي آچآح«ح«ح«ح«ح«۱09 
من علماء المخالفین باسناده عن آبی عبد الله ۳ ی 
آنزل الله, عز ور جل علی : ثبیه: صلی الله علبه و: اله بکراع. الخمنه" با ایا 
سول یلع ما آترل الک هن زیک فی‌علی. علیه السلاق و زنل تفقل :۱8 
بلغت رسالَهٌ و ال یَعَصمَک من التّاس" فذکر قیام رتتتول الله بالولاية 
یغدیر خم, قال: و نزل جبرئیل علیه السلام بقول الله عز و جل:" الیَوْم 
اکملت لکم دیتكْم و المقت عَلیکم نغمتی و رضیث لاملا تا تفای 
آمپر المومنین فی هذا الیوم, آکمل لکم معاشر المهاجرین و الاتصار دینکم 
و انم قایکق نعفته ور روضتی. کشا زبیاام: دا فاسمعوا له ۵ ایعی توا وه 


و 1" ۳ 0 5 1 -ه9 لب لا 0 ات ۲ 
و امَرٌ المَامة من تقام الذین و لم یِمقض ص حنی بین لامْته مَعالم دينهم و5 
و پر ]وه - یک آقاح ه 2 1 علما ج 
+ و افام ع‌ 1 


و روی السیوطی فی تفسیره الدر المنثور عن ابن مردویه و ابن عساکر 
پانشادهها عن انن‌شعنه الخدری فال ها ضت رسول اه صای لاه 
آله علیز یوم عدیر خم فنادی له بالولاية هبط جبرئیل علیه السلام بهذه 
اایق العم افعلت لکم دبک 

و روی ایضا کی ره مر ای و آبن عتا کر ما سا دهم غن ان 
هربره قال: لما کان ال الحجة قال 
النبي صلی الله علیه و آله: من کنت مولاه فعلی مولاه, فأنزل الله:" الوم 
کم کم دتم" و الأخبار فی ذلک کثیره آوردتها فی کتاب بحار لآنوار 
الدین " ای هن احذ اه الفن لا .رتم 1 بها فا فا الذین مدون انم اخیر 
ور " و لم یمض صلی الله علیه و آله" آی کما لم یفرط الله تعالی فی 
البیان لم یفرط الرسول صلی الله علیه و آله فی التبلیغ, و" المعالم" جمع 
صعلح اف ایا سم بف الفن: کی المام‌ ان اا کم وه 
الخشط هن التن و اصافت. الم الست د (صافته ااشیل ال الخم 
بیانیتان؛ و ان اللامیة. 

" علما" اي علامة لطریق الحق" الا بینه" لعلی علیه السلام و للناس بالنص 
علیه و الامر بالرجوع الیه" فهو کافر" یدل علی کفر المخالفین" هل 
یعرفون" الاستفهام للانکار, و هذا اشارة الی الوجه الثانی من الوجهین 
الکو فاص ان فاقوا علی العاع فا به ور ۲ 
الامامة, و هم جاهلون بهاء فکیف یتیسر لهم نصبه, و من شرائطها العصمة و 
لا باه علها (ا اللهعالی کما امد 


نم واه ابراهیع زاغ ِِ ۳ و الحلةٍ مره لاله و قصبلة 
شَرّقه بها و شاد بها کر ققالٍ نی جاعلک لاس اماماً ققال الحلیل ع 
زور بق- و من یی فا هنارک و تعالی- لا ینال عَهُدی الظالمین 
قابطلت هذو لاه لمامة کل ظالم الی یوم الَْيَامة و صایث فی الَفوَة نم 


0 
ارم ال تعالی ی بأن جَقلها في ذیْییه هل وه 
اسَحاق و یعْفَوبَ نافلةً و کلا جقلنا صالجین. و جعَلْناهم أیْمَةَ یهَذُونَ بأمرنا 
و َوْحینا ایهم فعل الْحَبراتِ و اقام الصّلاة و 

علیه فی الشافی ببراهین شافية, لا یناسب الکتاب ایرادها. 

و آمنع جانبا" آی جانبه و طریقه الموصل الیه آبعد من آن یصل الیه ید 
آحد" خص اللة بها ارام آی,بالنسد الی ااساء الشسایفین " رورا ما 
مفعول له لقال, و الاشادة: رفع الصوت بالشیء یقال: آشاده و آشاد به |ذا 
آشاعه و رفع ذکره" فصارت فی الصفوة" مثلثة آی آهل الطهارة و العصمة 
من صفا الجو |ذا لم يکن فیه غیم. أو أهل الاصطفاء و الاختیار الذین اختارهم 
الله شنبین عیاده لدلک تعصعتهم و خضلهم, و شرخه بافلد" الق :و 
النافلة: عطية التطوع من حیث لا تجب, و منه نافلة الصلاة, و النافلة آیضا: 
ولد الولد و الزيادة. و هی علی المعنی الاول جال عن کل واحد من (سحاق 
و یعقوب؛ و علی. الاخیزیه حال عن یعقوب, آما غلی. الناتن.:فظاه, .و ادا 
علی الأول فلان یعقوب زيادة قلی من و [براهیم علیه السلام و هو 
اسحا 
"و کل جقلنا مالجین" " موصوفین بالصلاح ظاهرا و باطنا قابلین للخلافة و 
الامامة" و جنامم ی" للخلائق؛ دون" الناس الی الحق" أمرنا" لا 

تس الا ۲ و وحن انیم داح دنا 
لام" و اقا پا فا ی یسیع تا ای 
یقت لا سوام 


للتخفیف مع قیام المضاف الیه مقامها" و کائوا لنا عایدین" عطف علی" 
آوحینا" آو حال من ضمیر الیهم بتقدیر قد, و تقدیم یم الظرف 

" قرنا ققرنا" منصوبان علی الظرفیة" ان وی الّاس باتراهیق" ۳ آخصهم 
به مش مبه من الولی بمعتی القرب آه. اخقهم تفعایه " للذین ائبَعَو " 
فی عقائده و أقواله و أعماله ظاهرا و باطنا, و لم یخالفوه أصلا, و هم 
آوضیاوه و الأنبیاء من ولده علیهم السلام" 5 هذا الب 5 و الذین آقنوا" حون 
الاسعان ۵ بهم. اوضیاع غلنهم. الملاه و اه ول ح 9 
اایشانض ه ارشاههد اه لند الی ۳۳ و فال ۱۳ 
علیه السلام فیما رواه فی نهج البلاغة عنه فی بعض, خطبه حیث قال: و 
کتاب الله یجمع لنا ما شٍذ عنا, و هو قوله تعالی:" و آولوا الأرحام بَعصَهْم 
اولی بتَمض فی کتاب الله*" و قوله تعالی:" اِنْ وی الناس بابُراهی للذین 
نو" الاية, فالاستدلال بالاية مبنی علی آن المراد بالمومنین فیها الأئمة 
۳ الشلامه عحمل آنیکونالفرافنیه آن‌علی الاسامت نوت الت ای 
صلی الله علیه و آله, و هو لم یستخلف غیر علی علیه السلام بالاتفاق. 
" فکانت" آی الامامة" له خاصة" آی للنیی صلی الله علیه و آله فی زمانه" 
فقلدها" بتشدید اللام" علیا" آی جعلها لازمة فی عنقه لزوم القلادة" بأمر 
اللهمعلی تلد علین زشم ما فرص الله" الرشم الشه و الطربته. ای 
علی: الطسیفم التی فرضیا اللهءفی الفساشتنه بان 0 امام بعده 
اماما لثلا یخلو زمان من حجة, و الظرف اما متعلق بالظرف الاول اه رود" 
فضارت. فف: دریته" الطفیر علی. علنه. السلام" تقوله" الطرف:.معلی 
باناهمد هنارت 


ص: 392 
بقَوّله تعالی- و قا 


الذین آوئُوا | 
د علم ع حاطةّ الی نوم الفیامَة از لا تبوت نفد فحقد 


الجْهّال 


سجحم چم 

1 الایمان" اقول: قبل هده الاية قوله تعالی:" 5 5 
وم تقوم انساعد بعسم المتمون ها لینوا غتر ساعة حدلی انوا کون" 
قان المجرمین یقسمون یوم آلقيامة آنهم ما لبوا قی الدنیا آو فی القبور 
غیر ساعة لاستقلالهم مدة لیثهم اضافة الی مدة عذابهم فی الاخرة آو 
تسیانا" کطلک کاتوا تون" آن متل :لک الصرت. کانوا بصرفون فی الذنا 
عن الحق, فالمراد بالخبر آن الذین یحبونهم فی القيامة و وصفهم الله بانهم 
امتها الخلم و یمان هم الشی واانمة علهم السلام 

هبل آن کون المراه ان مضذافه سا بأن یکون 
ال اف لصو قوب الاح خصع الا ساف و الا متا لمات الله خی کدا 
ذکره المفسرون, قال الپیضاوی: من الملائكة و الانس 

" لد سم فی کتاپ ال ای اه ان تصانه او ناهج او الفرا رت 
تم البعّتِ " فهذا یوم البعث الذی کنتم منکرین له, و هذا الجواب و ان لم 
یتضمن تحدید مدة لبثهم, لکن فیه دلالة بحسب قرينة المقام علی آنها زائدة 
علی ما قالوه کثیرا, حتی کأنها لا یحیط به التحدید, و ریما یوهم ظاهر الخبر 
ان الفخاطت اه علیهم الساا هو المراه لنمم می علم الکاب :کین ۲ 
یساعده سابقه کما عرفت.؛ ان کان متل دلک فی نظم القرآن کر و 
قال علي بن ابراهیم هذه الاية مقدمة و موخرة و اما هو" و قال الذ 
اوئوا الیل و5 الایمان لقذ لبم فی کتاب الله الی یوم البین " 0 

" اذ لا نبی بعد محمد" هذا اما تعلیل لکون الخلافة فیهم و التقریب آنه لا 
نبی بعد محمد صلی الله علیه و آله حتي یجعل الامامة فی غیرهم بعد جعل 
ای هم ای لک انم لا افتا او فاد بل ال وم ااتافه: و 
التقریب ظاهر. 


للم و الیمان لد لثم فی کِتاب ال لی 


- ک. 


له ماصا 


ح‌ِ 
3 


6 


۳ 


بِقَوَّلّ ل 
۳۴ ره رم 
یوم البعت فهی فی : 


ه ‏ دورو س 
ص فمن این یختاژ هو 


۱ 
0 
۱ 


۱۳ 
ی 


لب و ۳ 9 9 ِِ‌۵؟9 9 نن رن 
ان المَامَة هی ملزله الائیباع و ات الاوصیاء ان الامامة لاه اللوٍ 3 خلاقة 
الرَسُول ص و مَقامٌ آمیر المُوْمنین ع و میراث الحسَن و الحْسَیْنِ ع ان 
الامامة زِمَامّ الدین نَظامٌّ المَسْلمین و صلاخ الذنیا و عز المَوّمنین ان 
الامامة سر الاسّلام الثامی و فَرَغة السّامی بالاهام تَمَامٌّ ال۲ّلاة و الرْکاة و 
الِصْیام و الحع و آلجهاد و توفیژ القیء و الطَدقات و امصَاء الحَدُود 5 
لام و ملع اور و الأَطراف الٍعاغ بُجل حلال الله و یم حرام ال و 


"ان الامامه هی مترله الاساع آی مره هم امن ولمم آو کانت له 
ی آن بقل [لی من بشانههم: ما ایا له روم 
الأنبیاء. فکما لا تثبت النبوة لأحد ۳۳ الخلق کذلک لا تثبت الامامة 
باختیا رهم" و ارت الأوصیاء" آی میراثت انتقل من الأنبیاء الیهم. و من بعضهم 
الی بو ارت اصاه الاو هرفن الاصلسصتر ه راما ظلی 
علی الشیء الموروث کما هنا" ان الامامة خلافة الله" الخ" خليفة الرجل 
من. تقوم مقامه: فلا بد آن یکون عالما بما آراد المستخلف, عاملا بجمیع 
آمافره ساسا لد فی الحصاه" رسام الیس" آلرماهت الحیط الده فد فی 
طرفه المقود و قد یسمی المقود زماما, و فی الکلام استعارة مکنية و 
تخيبلية " آس الاسلام" الأْس و الأساس آصل البناء" و النامی" صفة المضاف 
آو المضاف الیه و الأول, آظهر, و نمو الأصلِ یستلزم نمو الفرع, بقال: 
الخیر و هو و و ۱( العالی اامرنقع: و فرع کل شیء اعلاه ‏ 
"تالافاض تمام الصا ار هیال نم سا ععلم احعامفار داتفه 
لایقاعها علی وجه الکمال, و شرط تحقق بعضها, و العلم بامامته شرط 
صحة جمیعها, و الفیء: الغنيمة لأنها کانت فی الاصل للمسلمین, لأن [الله ] 
خلقها لهم و غصبها الکفار, ففائت و رجعت الیهم. و توفیره قسمته علی 
قانون الشرع و العدل, و الثغور: 

الخدفد الفاصاه سم لاه الساهیضی الکفای اه ایغ مه سل 
حلال الله" 


لله و یذعُو الی سییل یه بالْچكُمَة و المَوعِظَة الْحستة و اجه لبالِعَة 
ماش خالشقس الطالعد الفجلله و رها عنم هت ی الکو بحیّتْ لا 
لها البّدی و الابْصار الامامٌ البدر الَمَنیر ورالسَراج الزاجز و الوز الستاع َ 


الجْمْ العادی فی یاهب الدّجی و آَجُوَاز نان و الْققار و لجج البحار الامَامٌ 
الْمَاء الْعَدن عَلی الظما 


و کذا| التحریم, و الذب: المنع و الدفع, و حذف المفعول 
1 1۳ سبیل ربه" اشارة الی قوله تعالی:" اد ع الی سبیل 
زیک یالجکمه و المَوَعِظَة 2 
حادافر بالتی هت اخست ففسر له السلام المحادله باتن. هی آحسن 
بالبراهین القاطعة, کما فسر الحسن بن علی العسکری علیه السلام 
الجدال بالتی هی آحسن بالبرهان القاطع و بغیر التی هی آحسن بالجدل و 
الرام الخضم بالناظل: فالمراد بالحکمةه و الم‌عظه: آلکستد. الامال. و 
المواعظ و الخطابات النافعة کما ذکره ی 
علبه. اسطلام اصال کب قسر الاک الکمه بالیرهان ي العوععاه 
بالخطابیات و المجادلة بالجدلیات. 
و قال الجوهری: جلل الشیء تجلیلا ی عم, و المجلل: السحاب الذی یجلل 
اارض بالمطر. آق یم و هی‌:فن الافق هو ها ظهر من تواحن الشتمای. شید 
الامام فی عموم نفعه و اهتداء عامة الخلق به», و عدم وصول ا نع العقول 
و الأْفهام ٍلی کنه قدره و منزلته بالشمس المجللة بنورها العالم, و هی فی 
الارتفاع بحیث لا تنالها الأیدی, و تکل الأبصار عن رویتها, فالظاهر آنه 
اشسفار ی اه کال اهر الضی ها > 
شصاغ القبار ,. و الرائحة و الصبح یسطع سطوعا |ذا ارتفع." و الغیهب": 
الطلگ:ه نسم الا الدحی تم الوا الم و الاضافة تیا ند 
للمبالغة, و استعبر لظلمات الفتن و الشکوک و الشبه" و الاجواز" جمع 
۱ وسطه," و القفار" جمع القفر و هي منازة لا 
نبات فیها و لا ماء. و المراد هنا الخالية عن 0 اه الفرادماخهانها. سا 
بینها, و فی الاحتجاج: البید القفار, و هو آظهر, و فی بعض نسخ 


الکتاب" " و القفار" و هو آیضا حسن, و لجة الماء بالضم: معظمه" و الظماً" 
بالتحریک شدة العطش, و ریما یقراً بالکسر و المد جمع ظامی و هو بعید, و 
الرخی. الملا ی و الفاع ما ارف فنه الارخن و الاخظلاء! افتعال من 
ِِ بالنار و هو التسخن بها" و الهطل" بالفتح و التحریک: تتابع المطر و 
۵ الصا تدکد س وت بو هی کل با علا ی فاظلی؛ و منه قیل: لسقف 

البیت: سماء. و وصفها بالظلیلة للاشعار بوجه التشییه, و کذا البسيطة, 8 
المراد بها المستوية, فان الانتفاع بها آکثر," و الغزیره" الکثيرة, یقال غزرت 
الناقة آی کثر لبنها, شبهه علیه السلام فی وفور علمه الذی هو حياة للارواح 
بالغین. فن نبوع الماء الذی. هو خیان: للابدانهنها," ۵ الروضه" الارض 
الخضرة بحسن النبات" و الرفیق" ماأخوذ من الرفق و هو ضد العنف و 
الخرق, 1 و" الشفیق" من ار , و وصف الاخ بالشفیق لبیان ان المشبه به 
الأخ ۱۳۳ قال الجوهری: هذا شفیق هذا |ذا انشق الشیء بنصفین, فکل 
واحدة منها شفیق الأخر, و منه قیل: فلان شفیق فلان, آی آخوه. 

" فن الداهية التاد هو بفیع النون و الممرة و الالف و الدال: الما 


مصدر. 

ناده الداهية کمنعه |ذا فقدحته و بلفت منه کل مبلغ, فوصفت الداهية به 
الیالقه, فال الفیرور آبادیة تادت: له اه قلانا: دهسته: ه النادة کسحاب: و 
النادی: کحبالی 


ص: 386 


الامَامٌ مین اللّه فی حَلقَه و خن عَلی عتاده و حَلِيقنة فی بلاده و الدّاعی 
ای اللّه و الدَاب عَنْ خُرم الله ام الْطهْرُ من الدئوب و الْْرّا عَن 
لوب المَحَضُوص یالعلم الْمَوْسُومْ پالجلم نَظام الدین و عرٌّ المْسْلِمین و 
عَْظ الفتافقین و بوَارٌ الکافرین- الاَامْ وَاحجدٌ دَفُره لا بُدانیه درو لا بعادله 
الم و لا بوجدٌ من پدل و لا له مثل و لا تظیژ مَحصوص بالفصُل کله من غیْرِ 
طلپ مه له و لا اتساپ بل احْتضاص من المْفْضل الوَهّاب فَمَن دا الذی 
یلع مَغرقة الاقام و بُمْعنْهْ احْییارة هبات هیهات صلت العْمول و تاهتِ 
الحْلومْ و ارت الالتات و حسأت الْعْیُونْ و تضاغرت العْظَمَاع و تحيَرتِ 
الخکماء و تقاصرّتِ الحْلماء و حصرتِ الحَطباء و جهلتِ الالباء و کل 


الداهية, و قال الجوهری: الناد و النادی: الداهية, قال الکمیت: 

و ایاکم و داهية نادی آظلتکم بعارضها المخیل 

* ای اش ال ال یه مه وراه النان عت ره 
الم" اه را ای ما 
تجب رعایته. آی یدفع الضرر و الفساد عن حرمات الله, و هی ما عظمها و 
أُ من تطایمم ار هن سته هه تایه ها یه مان ما هه او اور 
البوار الهلاک, و الحمل علی المبالغة کالفقر السابقة. 

و لا پوجد منه بدل" آی فی زمانه" " هیهات" آی بعد البلوغ الی معرفة 
الامام" هیهات" آی بعد امکان اختیاره غاية البعد," و الحلوم" کالألباب: 
العقول, و ضلت ضلت" و" تاهت ۲ و" حارت" " متقاربة 1 ,و خساً بصر 
1 آی کل, ی ۰" لت |لیک اضر خاست 2" 
و یقال: تصاغرت الیه نفسه آی صغرت, و التقاصر مبالغة فی القصر آو هو 
هار کالتطاوی و حضر " لمع فی: الهطی: وا الادیاء جمم اب 
و هو المتأدب 


تراء و ۳ دیاء و ِ ۱ له : داد ۳۹ ‌ِ 0 ی 7 مت 
من عانله و اقرث بالعجز و النقصیر و کیف یوضف یکله او نعث ‏ هه او 
يِعهَمٌ شَیء من امره اقیوجَذ من یقوم مَقَامَةٌ و بغنی غتاه یف و آنی و5 
هو یحَیْتْ النَجْمْ من بد المتتاولین و وف الواصفین قَایْنَ الاحْتبار من هذا و 
بُن العْفول عَن هذا و آن بُوجم مثل قذا آ تظنون ان دک بُوجدٌ فی عثر آل 


بالاداب الحسنة, و قد شاع اطلاقه علی العارف بالقوانین العربية و یقال: ِ 
اه ما ال ای ۱ بضن 
پالانکار المفهوم من الاستفهام, ۱ لدلالة ما قبلها علی آتمر 
آی لا پوصف بکله اٍلی آخر الجمل. ۱ 
" کی گرا تاتفام کات الاعل خا وا انیا بضالعت. اخرت 
پالامتففام الانکار غن‌ ان الوضق و ماد هه تالجم الواو 
للحال و الضمیر للامام علیه السلام و الباء بمعنی فی, و حیت ظرف مکان, 
و النجم مطلق الکواکب, و قد یخص بالثریا, و هو مرفوع علی الابتداء و 
خیرم محدوف: آق مرتی: لان خبت: .لا .بضاف: الا الی. الجمل .فن. ید 
المتناولین" الظرف متعلق بحیث, و هو من قبیل تشبیه المعقول 
بالمحسوس. 
" کذبتهم" بالتخفیف آی قالت لهم کذبا, آو بالتشدید آی |ذا رجعوا الی 
۳ شهدت بکذپ مقالهم" و منتهم الأباطیل" آی اه دی فی اتففتمم 
الأمانی الباطلة, آو آضعفتهم قال الجوهری: الأمنية واحدة الأمانی تقول 
منه. : تمنیت الشیء و منیت تمنية, و فلان یتمنی الأحادیث آي یفتعلها و هو 
مقلوب من المین و هو الکذب». و قال: هتم الستیر اضعفه و. اعیاه: و یقال: 
مکان دحض و دحض بالتحریک آی زلق, و فی القاموس رجل جائر بائر ی 
لم یتجه لشیء, و لا باتقر ریفتدا و لا بطیع مرشد|" انتهی . 


ساسح و ی ها 
7 
ت۳۵ 9 
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تس و 
۳ 
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فحَذهم غن السْییل و کائوا مُسْتبصرین رَغبُوا عَن اختیار الله : : 
الله ص و اهل بِیته الی اختبارهم و القژان یتادِيهمٌ- و زبک یخلق ما یشاء 
یِحْتا ما کان لَهَمٌ الخیرةُ سْبُحان الله و تعالی عم 

" فلم یزدادوا منه" آی من الامام الحق" الا بعدا" و فی بعض النسخ بعد 
ذلک: 
و قال الصفوانی فی حدیثه:" قائلَهْمْ اللّذْ ی بُْقَکُونَ*" ثم اجتمعا فی 
الرواية. 


آقول: رواة نسخ الکلینی کثيرة آشهرهم الصفوانی و النعمانی فبعض الرواة 
المتأخرة منهم عارضوا النسخ و آشاروا الی الاختلاف, فالاصل برواية 
التعمانن. و لم یکن فیه:" قَالقْة اللة آنی. تزقکون؟ و کان قی, اروایة 
الصفوانی فأشار هنا الی الاختلاف" قائلَهُمْ الله*" دعاء علیهم بالهلاک و 
اعد مه ی انا ما 
تعجب عن شناعة عقائدهم و آعمالهم" نی بْوْقَکُونَ*" قال الراغب: 

بر ی ال سم ماه لت ال تست ی اا تا 7 
الکذت ‏ آلحشسن فیم الفعل الی ارو از نی لخن کل مرو 


کن وجهه 

رین لَهْمْ السَیّطانْ آغمالهة" فی طلب الامام باختیارهم" قَصَدَهْمْ عَن 
التسبیل و هو الما فمعرفه و کانها ستضرین اق.: عالفسن بذاک 
السبیل, آو قادرین علی العلم فقصروا. 

یَخْتاژ" آی ما یشاء" ما کان لَعْمْ الْخْیَرهٌ" کلمة" ما" نافية, و قیل: 

۱ ماد" قح وف و آلمعی‌نخار آلخن نان لهج 
فیه الخيرة و الخيرة بمعنی التخییر" سْیْحانَ اللهٍ" تنزیها له آن ینازعه آحد 
فی الخلق و یزاحم اختیاره" و تعالی عَمّا بُشْرِکونَ" آی عن اشراکهم فی 
الخلق و الاختیار. 
تعالی ۰" 


و ی رت ین 73 9 
یشرکون و قال غَرٌ و جّل و ما کان لِمُوْمنِ و لا مَوْمتَةٍ [ذا قَصَی اللة و 
رد مس سر( ِ مج 2117 اس 
رسولة اهرا ان یکون مه الخیرة من امرهم الابة و قال- ما لکم کیف 
2 0 ۳ 3 0 مت 1 4 بت 
تحعمَون ام لعم کتاب فیه تشون ان لکم فیه لما تخیرون ام لکم ایمان 
علینا بالعة لهم یوم القيامة ان لکمْ لما تحَکمَون سَلهْم ایهم بذلک رَعيم ام 
۱ 


و ریک حلقٌ ما شاء" قال: ان الله تعالی خلق آدم من طین حیث شاء ثم 
قال:" و یَحْتارٌ" |ن الله تعالی اختارنی و آهل بیتی علی جمیع الخلق 
فا ی ای 
ثم قال:" ماکان لهُمْ الْحْیَرَ" یعنی ما جعلت للعباد آن یختاروا و لکنی اختار 
ی آشاء, فأنا و آهل بیتی صفوة الله و خیرته من خلقه, ثم قال:" سْبْحانَ 
الله (و تعالی) عَمَا یب بُشرکون" یعنی تنزیه الله عما یشرک نم گفان هکهن نم 
قال:" و نک" يا محمد" بل ما تک دوه " من بقض المنافقین لک و 
هل بیتک" و ما یو" من الحب لک و لاهل بیتک. 
و آقول: لیس قوله:" من آمرهم" ی افرا و لا قیت افو مها 
لاخیار هیر وتا ۱ و علی تقدیره 
۳ آن یکفنفی فراعهم علیمم. السلام. کدلک, اه رادم .علبه. الشبلام 


طِ- ای مت الینها ۱۶ فیه تدَسشون " آی تقرءون ان لَکمْ فیه ما 
تَحیَرونَ" آی ان لکم ما تختارونه و تشتهونه, قیل: أصله آن لکم بالفتح لاأنه 
المدروس,: فلما جلثت باللام کسرت. و بجوز آن یکون حکابة للمدروس آو 
استینافا, و تخیر الشیء و اختیاره: آخذ خیره. 

تالم نماث علینا" آی عهود موّکدة بالایمان" بالِعَةٌ" متناهية فی التأکید" 
الی تم القبامه: ۰ 
لا تخرح عن عهدتها حتی نحکمکم فی ذلک الیوم., آو مبالغة آی یمان علینا 
تبلغ دلک البوم" زنْ کم آما تخْکَمون" جواب القسم لأن معنی" أم کم 
مان علیا ام آقسمنا 

" شام هم بذلک رَعیمٌ" ۳ بذلک الحکم قائم ۱۱۰ هم 
بزنر کاع۳ 


اسشصیم و از اشمی بر لتولوا ۶ 0 ۱ 


بل زر روم گو هدا القول" لیاوا بِشْرَكايَهم اِنْ کائوا صادقین" فی دعواهم 
اِذ لا اقل من التقلید, قال البیضاوی: قد نبه سبحانه فی هذه الایات علی 
نفی جمیع ما یمکن آن یتشبئوا به من عقل آو نقل آو وعد آو محض تقلید 
الترتیب تنبیها علی مراتب الظر مها لا لاس لد و علی لوب 

غالا" المانعة من دخول الحق فیها ۱ 

قیل: تتکیر القلوب لأن المراد قلوب بعض منهم, و اضافة الأقفال الیها 
للدلالة علی آقفال مناسبة لها مختصة بها, لا تجانس الاأقفال المعهودة 

" آم طبَع ال علی فلْوبهم*" قامن اه ات ی ات 
و لیس.فی القرآن بهدا اللقظ و" آم" متقطعه فی سخابلة فوله:" و الفران 
بتاذیهه " ا آ عی ‏ ی زا عم ای ماه اما 
ماه الیشول مت الشفادی ده فا فی مها افول. بالرای که 
الشقاوخ. 

"ام فالوا تتتمفدا و طخ لا تشفعون" هذا ایض اقتبایس, و فی القرآن" با ی 
زین اه ۳ 7 0 و وه عون و کو روا 
گالذین قالوا سَمغنا و هم لا یَشْعَفو آی سماع انقیاد و |ذعان فکآنهم لا 
رن ای قی شرا ان شّّ الوا" أی شر البهائم علد 
اللّهٍ" الْصَهٌ" عن الحق" البکم" عنه" الذین لایَفْقلُونَ" الحق فقد عد من لم 
یعمل بالایات و لم یتفکر فیها شر البهائم, لابطالهم عقولهم التی بها پتمیزون 
کناب ون خعله تاک یات هادانه علی التمن القول فق‌ ال بالرای و 
الاختیار و بعد تلک الأیات قوله:" و لو عم ال ج فیهغ خَیْرآ" قال او 
شعاده کتبت لهم أو انتفاعا باللبات" لاسععهغ* ۰ " چ و آره جعمه" 
۳ آن لا خیر فیهم" لتوَلوّ!" و لم 1 به و ارتدوا بعد التصدیق و 
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" و هم مُعَرِضُونَ" لعنادهم انتهی. 
و وین ان یکون غرضه علیه السلام تاوزل الایات بالامامة نار یکون المراد 


ما ره و رَسُولةٌ" فی امامة علی علیه السلام ‏ نم قال:" لو علج ال 
فیهم حیرا 7۳۳ امامة علی علیه السلام و بطلان ۳ الضلال بأصرح 
قما بایان صلی اسففی ۲ کدلکه مهم عا هنق الشها ۱ ولو[ 
صریحا و ارتدوا عن الدین ۰ و لم تکن المصلحة فی ذلک, فلذا لم 
ی اک و بالجملة لا بد آن یکون المراد بالاسماع اسماعا زائدا علی 
ما لابد منه فی اتمام الحجة اما بزيادة التصریح, آو بالألطاف الخاصة التی لا 
یستحقها المعاندون. 

و آورد ههنا (شکال مشهور و هو آن آمیر المومنین المذکورتین فی الابة 
۰ لو علم الله فیهم خیرا لتولوا و هذا محال, لاأنه 
علی تقدیر آن یعلم الله فیهم خیرا لا یحصل منهم التولی بل الانقیاد, و قد 
ظهر من کلام البیضاوی لذلک جواب. و الجواب الحق انه لسن الحخضود فی 
الاية تبرنب قیاس اقترانی حنلی " ۷ یکون منتجا مشتملا لو شرائط 
الانتاج. و لپس مشتملا علیها لعدم کلية الکبری, اذ قوله تعالی:" و لو 
اسف وله لس هناشن اج تقدیر آمعیم لتولواء و 
فرع 
اسماعا موجبا لانقیادهم و الخمله آلتائبه هو کده للاولی: ای غذم استماگهم 
فی تلک الحالة, اش که انختمص اي لوا و یحنمل آن یکفن فی, قوم استتناء 
نقیض التالی فیکون قیاسا استئنائیا. 
تال لفق الظوشت ره اه اند آجاب عن هذا ۰ بآن 
المقدمتین مهملتان و کبری الشکل الاول یجب آن تکون كلية, و لو سلم 
فانما ینتجان لو کانت الکبری لزومية و هو ممنوع, و لو سلم فاستحالة 
التیجه ممنوعد ان علم الله تعالی فیهم خیرا محال, اذ لا خیر فیهم. و 
المحال جاز آن یستلزم المحال. 





و-قال عض الاقاضل هدا الخوات و اضل التصوال کلاهما باطل لا اخظه 
لو" لم یستعمل فی فصیح الکلام فی القیاس الاقترانی, و انما یستعمل فی 
التیازس الاستانیر السنی هقی الالی: اه متیر فی میت ۳ ۱1 
فلو صرح به کان تکرارا, ۱ ی 1 
تقدس انه قیاس اهملت فیه شراتط الانتأج, فأًي فائدة تکون فی ذلک, 
هل برکت الفیاس الا لخضول. النتیخة ٩‏ بل, الحق آن:قولة تعالی:" و لو عم 
ال فبهم خیُرا لاسَمعهْم" وارد علی قاعدة اللغة, و هی آن امتناع الشرط 
یعنی آن سبب عدم ی فی الخارح عدم العلم بالخیر فیهم فیهم _من غیر 
ملاحظة آن علة العلم بانتفاء الجزاء ما هی, ثم ابتدأً قوله:" و لو َسْحَعَهُم 
لول" کلاما آخر علی طريقة 2 
بخت الله لستقضه بشتی ان الولن لارمعلی یو ااساع کین 
تقدیر عدمه, فهو دائم الوجود. و هذه الطريقة غیر طريقة ارباب المیزان 
الذین یستعملون لفظ" لو" فی القیاس الاستئنائی, و غیر طريقة هل اللغة 
الذین بستعملونه لامتناع الجزاء لأْجل امتناع الشرط, و بناء هذه الطريقة 
علی آن لفظ" لو" یستعمل للدلالة علی آن الجزاء لازم الوجود فی جمیع 
الازمنة مع وجود الشرط و عدمه» و ذلک اذا کان الشرط مماأ پیستبعد 
اسر اه دی الخراع مس دص رل الشدظ آنمجت»و البق با تا امه 
دی الا ارم اسر اوه ال سکس خی الشر او وه 
فیکون دائم الوجود فی قصد المتکلم. 

و قال التفتازانی: یجوز آن تکون الشرطية الثانية آیضا مستعملة علی 
قاعدة 


اللغة عما هو مقتضی اصل" لو" فتفید ان التولی منتف بسبب انتفاء 
الاسماع, لأن التولی هو الاعراض عن الشیء و عدم الانقیاد له, فعلی تقدیر 
عدم اسماعهم ذلک الشیء لم بتحقق منهم التولی و الاعراض عنه, و لم 
یلزم من هذا تحقق الانقیاد له. 
فان قیل: انتفاء التولی خیر و قد ذکر آن لا خیر فیهم؟ 
قلنا: لا نسلم آن انتفاء التولی بسبب انتفاء الاسماع خیر, و انما یکون خیرا| 
لو کانوا من اهله بان سمعوا شیتا ثم انقادوا له و لم یعرضوا, انتهی. 
آقول: و بحتمل علی ما آشرنا الیه من حمل قوله:" لسْمَعَهْ" علی 
الهدایات و الألطاف الخاصة, ان فاد تا 
غیر دلک.من اضل الاستهاغ الذی هه شرظ التکلیف: فلا تتکرر الوسط فلا 
بلزم الانتاج" 
و هذا قریب من آحد الوجوه التی ذکرها ابن هشام فی المغنی, حیث آجاب 
عن ذلک بثلائة وجوه:" الاول": آن التقدیر لاسمعهم اسماعا نافعا, و لو 
آسمعهم |سماعا غیر نافع لتولوا فاختلف الوسط" و الثانی": ما ذکره 
الییضاوی 4 یت ای ی ی و آشتار 
القرآن کله الا الئمة علیهم السلام. اقفر علیه السا اس فا ان 
من علم ما اوتینا تفسیر القران و احکامه, و علم تغییر الزمان و حدثانه, |ذا 
آراد الله بقوم خیرا آسمعهم, و لو آسمع من لم یسمع لولی معرضا کان لم 
پسمع" الخبر" و فیه تأیید لما ذکرنا ولا فتفطن. 
] قاله ات و عَضینا" آم منقطعة علی نحو ما سبق, مقتبسا مما ذکره 
الا 
الامام و عصیناهما. 
" بل هو فضل الله" آی الاماتة و السماع و معرفة الامام. ۱ 
" عالم لا یجهل" آی شیتا من الأشیاء التی تحتاج الأمة الیها" و راع" ای 
حافظ 
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يب 5 الَهادة و الْعلّم و الْعبَادة مَحَضُوص یدَغوة 
الرَسول ص و تسّل | َرّة الْولِ لا مَفمر یه فی تسب و لا بدانيه و 
حسپ فی البیتِ من ریش 


للامة, و فی بعض النسخ بالدال لا ینکل" من باب ضرب و نصر و علم ای لا 
یضعف و لا یجبن" معدن " بفتح الدال و کسرها" القدس" بالضم و بضمتین و 
هو البراءة من العیوب" و الطهارة" و هی البراءة من الذنوب. 

و النسک" آی العبادة و الطاعة | 1( قال فی النهایة: النسیکة: 
لذبيحة و جمعها نسک, و النسک ایضا الطاعة و العبادة, و کل ما یتقرب به 
الناسک: الفاید و سل لب عن التاسی : فقال: اک 
خب نس که الفصه تسام ای یم یه اه ال و فی القاموس: 
الیش هر سین لاه ی للم عر موه شی وت اه 
غیره ه فسله بالماء فطهره. 

و الزهادة" عدم الرغبة فی الد زیا" مخصوص بدعوقة الرسول" آیر بدعوق6 
الخنق تيابة عنه صلی الله علیه و آله کما قال تعالی:" اد عها ال الام علی 
تصنزی نا و من ای" وفال الی صلی اللم»علیم ج اله؟ ۱ سلعه الا آنا. او 
رجل هنت, آو بدغاء الرسول. ایاه-فقل. سار الخلق آو لرمامة آوربدعاء 
الرتشول: له کتوله‌صلی الله علی و ال الم عالمن هجو وله له 
آذهب عنهم الرجس, و قوله: اللهم ارزقهم فهمی و علمی و غیرهما. 

و قال البغوی: البتل: القطع. و منه سمیت فاطمة البتول لانقطاعها عن 
النساء فضلا و دینا و حسبا و" لا مغمز فیه فی نسب" المغمز مصدر او اسم 
مکان من الغمز بمعنی الطعن, و هذا من شرائط الامام عند الامامية. 

" فی البیت من قریش" آی فی آشرف بیت من بیوت قریش, آو فی بیت 
عظیم هو قریش, بان تکون کلمة" من" بيانية و علی التقدیرین یدل علی 
آن الامام لا بد آن یکون قرشیا. 


۷ 
ماع 
0 
اما 
0 
ك 
ِ 
ما 
3 
مف 


- 


عءِ 


و فی آخبار العامة آیضا دلالة علیه, فقد روی مسلم فی صحیحه عشرة 


احادیث تدل غلی ذلک: منها ما روی عن النبی ضلی الله علیه و آله قال: 
ال هار اوقت قوش خاسفی من الناش ان 


و منها ما روی عن جابر بن سمرة قال: دخلت مع آبی النبی صلی الله 
علیه و آله فسفعته یقول: ان هذه الأمة لا تنقضي حتی یمضی فیهم آنثنا 
عشتر خلفقر تم کلم بعلام خفی غلی. قال: فلت لابن: عاقال ؟فال. کامم 


من قریش. 

و ار اسان ای اما مت من الصا اه 
لیم ال ول لا ال ال یا خی شوه السا دیون خیم ۱ 
ای ار یا هه اه 
ایا تم 

" و الذروة من هاشم" یحتمل الوجهین السابقین, و ذروة کل شیء بالضم و 
أ ۱ 


اعلاه, قیل: المراد آن یکون من فاطمة المخزومية آم عبد الله و آبی طالب 
و الزبیر, قال حسان فی ذم ابن عباس. 

و اٍن سنام المجد من آل هاشم بنو بنت مخزوم و والدک العبد 

و قال الجوهری: عترة الرجل آخص آقاربه, و عترة النبی بنو عبد المطلب, و 
قیل: اهل بیته الأقربون, و هم آولاده و علی و اولاده و قیل: عترته الأقربون 
و الابعدون عنهم, ان 

" و الرضا من الله" ام وی اه منت " شرف الأشراف؛ آی آشرف من 
کل شریف نسبا و حسبا, و فرع کل شیء: اعلاه" نامی العلم" آی علمه 
دائما فی الزيادة لانه محدث" کامل الحلم" آی العقل و الأْناءة و التثبت فی 
الأمور لا یستخفه شیء من المکاره و لا یستفزه الفضب" مضطلع بالامامة" 
ای قوی علیها من الضلاعة و هی 


الم پالستاسم مه الطَاعٍَ ام یام له و چلٍ تاصغ لعتد ال 
حافظ لدین الله ان الائبیاء و لام ۱ له و بُوَتيهِمٌ من مَجْرُونِ 
له و که ما تونیه رهم 2 نْ علفهُم وق علم أهلِ مان فی 
وله تقلی | ققن تهدی الب العقْ خق ان ینبع اه من لا بهدّی الا آن بهٌدی 
ی فقله تاک و تعالی- و من نوت اْجکمة ققا آوتت 
خیرا کثیرا و طالوت 


القوة یقال: اضطلع بحمله ای قوی علیه و نهض به" عالم بالسیاسة" آی بما 
یصلح الأمة من قولهم سست الرعية أی دبتهم و آصلحتهم ".قانم یامن الله۱ 
لا بتعیین الاأمة آو باجراء آمر الله تعالی علی خلقه" و حکمه" معطوف علی 
الفضاف اه المضاف لبم تاکیدا اه تخضصا بخة العضم: او المزاد بالخکم 


اما یه 
" فی قوله تعالی" متعلق بمقدر ی ذلک مذکور ‌فی قوله تعالی. و یحتمل 
آن تکون کلمة" فی " تعلیلیة" آ قَمَن بقدی سك لح الاية صریحة فی آن 


الختنهع شب ان یکون ایا را بد آن یکون الامام غیر محتاح 
الی الرعية فی علمه, و لا ریب آن غیر آمیر المومنین علیه السلام من 
الصحابة لم پکونوا کذلک و" أَمَنْ لا بَهدّی" بتشدید الدال و قرأً بفتح الهاء و 
کسرها, و الاصل بهتدی ۳ و فتحت الهاء او کنتنزتت لالتقاء 4 کین 
و قن نوت الحکمه" بذل علی فضل العلم و الحکمة. وه تفضیل, المفضول 
قبیح عقلا, و قد فسرت الحکمة فی الاخبار بمعرفة الامام" و قوله تعالی 
کی طالوت" هی اسم اعجمی عتری. و قیل اصله طولوت من الطول. « ۲ 
المشهور آنه لما شال الله اشفویل علیه الستلام» لقومه آن جیعت لهم خلکا 
آتی بعصا یقاس بها من یملک علیهم, فلم یساوها الا طالوت فقال: هو 
الملک علیکم, فقال قومه:" أتّی یَکونْ له الک عَلنا" و بستاهل الامارة" 5 ۳ 
تحر تک اجه بالخلی ملخ " لشرافة النسب و کثرة الأموال: لأنه کان من آولاد 
ال ای و کانوا من اولاد لاوی بن یعقوب و 
کانت النبوة فیهم, فصن لاد یهودا و کان الملک فیهم" 21 


ص: 397 11 [ 
ال اصَطفاة عَیكٌ و زاد خ بَشطة فی العلم و الجشم و اللة وی مَلکَة 
من پشاء و 


تسه من المال" الدی علیه جدار الملی والاظته. از کانتفقیرا راغ 
او سقاء یسقی علی حمار له من الییل, و دباغا یعمل الاأدیم علی اختلاف 
الاقوال فیه" فقال ,لهم نبیهم ان ال اصَطفاه عَلیْکُمٌ و زادة بط فی 
الیلم و الجشم و اللَْ بوْیی ملْکة من یشاء و ال واسغ لیخ" فدلت الاية 
علق آن ااصظفاءي ایناء الملک الحق اتما یکون من اللد ع شییته‌و نو آن 
قاطا لاتفا‌شفان العلم دالیم هلیم آن لمیر تفن 
تفییت بل لکونه ,فلروها للشجاعه و المهابة غند العدو: فدلت علی آن الامام 
لا بد آن یکون آعلم و آشجع من جمیع الأْمة, و لاریب فی آن کلا من آئمتنا 
قامی الا تاغاب ام مه کان ف سای الخعن 
للخلافة. 

کال الیضاویت یا اشفا اک آففیی عحوصوطا فیس وی ۱ 
آولا" بآن العمدة فیه اصطفاء الله و قد اختاره علیکم و هو آعلم بالمصالح 
مکم وایاد بان الشرظ فیه وفیر العلم لشمکن.ت مرب‌مفعرید لاجر 
السياسية و جسامة البدن لیکون عظم خطرا فی القلوب و آقوی علی 
مقاومة العدو و مکائدة الحروب و قد زاده فیهما" و ثالثا , بات تعالی مالک 
ال غلی ای قا ان ی مه با را اه اه سل 
یوسع علی الفقیر و یغنیه, علیم بمن یلیق بالملک, انتهی. 

و آقول: اذا تأملت فی کلامه ظهر لک وجوه من الحجة علیه کما مآنا الیه" 
رل عَلیک الکتاب" فی سورة النساء هکذا:" و رل ال عَلَیِکَ الکتاب 
2 اه آکونم ان 
قراء‌تهم علبهم السلام هکذاء و لعل الفرض من ایراد هذه الية آن الله 
ال امن علی ه صلی ال علسو آله با تال الکات » الحکیهه اناء 
نهاية العلم وعد ذلک فضلا عظیما, و آثبت ذلک الفضل لجماعة من تلک 
الا اسحمسوس فصن ما اه لاه مسا ی 

ادا اه اما 
شاه ااخلم و الکو لها مق تم اند ای یلاع 


ال واسیغ ليم و قال لب ص- رل عَلیِک ناب و الحكْمَة و عَلَمَکَ ما لم 


9 ۲۳ ِ ی 

و في الأیْمَةٍ من أهل یت تیه و عنره و ذربْه ص أم بخسشدون الا 
علی ما آتَاهْم ال من قصْله فقا نا آل [بثراهیم الکتات و الْحُمَة و نیام 
ملکا عظٍ قمنهه من ۳ به 5 9و ه مر صد عَنه 5 ؟ذ سا 


70 مس 

ان العيد لا احْتاتة ال عرَ و چل لاور عتاده شرح صَدره لدلک و أَودع لب 
1 و مه الیلم |لاماً قم : یی بَفدِهْ یجواب و لا یُحبْرٌ فیه عنِ 
الِصَواب- قَهو عَفْضوم موب موف مُمَدّدٌ قذٌ آمن من الحَطایا و الرللِ و 
العتار یه اللةٍ یلک لیکون حُْتَةْ عَلی عتاده و شامدة عَلی حَلَقّهٍ و ذیک 
فطل الله بوْنیه من یَشاءٌ و ال دُو ال القظیم 


فرالترفت بالغام و الحکفه: ولا زیت -فی انهم عایمم اسلا کانوا: اعلم 
مین ادعی الخلافة فی,ٍ زمانهم. 
"ام تحنمدون لاس آم منقطعة, و علی تأویله علیه السلام: الناس: الاأْئمِة 
۲ السلام" ققَد اتیْنا ال |براهیم الکِتابِ و الْحِكُمَة و ینام ملک عظیماً" 
هو الامامة, و وجوب الطاعة, فکیف لا تون آل محمد؟ او هم داخلون فی آل 


ابراهیم و آشرفهم " قَمَِهْم" آی من الأمة مَن من به " آی بالملک آو بالایتاء 
و" الصدود" الاعراض و المنع" و کفی ب5 0( آی نارا مسعرة یعذبون 


ها ان لم یعذبوا فی الدنیا 

" شرح صدره" " آی وسعه و فتحه لذلک آی لأمور عباده" فلم یعی" بفتح 
آلبان و شکین الفیماه ای ام تعجت روا آی سد ار ای هه انلیا 
او بعد کل واحد من الشرح و الایداع و الالهام" و لا یحیر مضارع جار من 
الحيرة, و فی بعض النسخ: و لا تحیرء مصدر باب التفعل" تفه آخ قیه 
الجواب" موید" من الأْید بمعتی القوة ای بالملائکة او الأعم" ۲ مسدد" بروج 
الک تا سای 


" و بیت الله" یدل علی جواز الحلف بحرمات الله, فما وید من المنع عن 
الحلف بغیر الله اما مخصوص بغیر هذه ا بالدعاوی" کانهَمّ لا یِعَلَمُون" 
الحق و الکتاب و لیسوا من ذوی العلم بل هم من البهائم" بت مد" قال 
البیضاوی: فی موضع الحال للتوکید آو التقیید. فان هوی النفس قد یوافق 
الحق. انتهی 
" ل ال لا دی" بالهدایات الخاصه آو الی الجنة فی الآخرة" ال 
الظالشی" الذین طلنتوا انفسهم بالانیماکفی اتباغ الهوی قخسا ای" او: 
الزمهم الله هلاکا آو آتعسهم تعسا. و التعس بالفتح و پالتحریک: الهلاک, و 
العاره الط و الشررر العوی الانجطاط * و اضل أَمالَْم" آی آبطلها 
فلم یجدوا لها آثرا عند ما یجد العاملون آثر اعمالهم. ۱ 
" یر مق" قبل ذلک فی سورخ المومن:" گذلک بل ال من هو شرف 
نات الذین پُجادلون فی آیات الله بقیر ْطان نام کی متا" و قال 
الا قه ی و ترا ار ان کون لخن مدا و 
ی اف ان معا ای ای وتا اور 
شاطارر و فاعل. کر کذلک: آی کیر مفنا سل دلی, الحدال: شکون: قواه * 
َطَعٌ ال" الخ استینافا للدلالة علی الموجب لخذلانهم. 


الحدیت الثانی 


ان 0 و تعدية الایضاح و ما بعده 
بعن لتضمین معني الکشف و نحوه. و الایلاج؛ ال(یضاح. و اضافة السبیل |لی 
۳ 
وصول قربه تعالی, و المنهاج: الطریق الواضح, و میح بتشدید الیاء, و المائح 
النی حول الثر طیما الدلم هه سره ای الصالعهد ورف بعص 
النسخ منح بالنون من المنحة العطية. 
" واجب حق امامه" الاضافة من قبیل: جرد قطيفة, و المعنی ما یجب علیه 
من معرفة الامام و حقه بحسب قابلیته. و یو 
اکتر الخلق: و فی القافوش: الطلاوة متلنة: الحسن. و البهجه. و العنول" 
علی آهل موادة" المادة الزيادة المتصلة, آی الذین یصل [لبهم رزقه تعالی و 
تربیته ۳ هدایاته و توفیقاته الخاصة, و لله و کذا ۳ عالمه" بفتح فر 
اللام. و هو معطوف علی المواد. ی و 
الاعم‌علن الاحض. قافن النهایهدو مته حویت عم 
اصل العرب و مادة الاسلام آی الذین یعینونهم و یکثرون جیوشهم و یتقوی 
فز کاخ امه مضه 0 او غیره فهو مادة لهم. 
" یمد بسبب" السبب: الحبل و ما یتوصل به الی الشیء, ای یجعل الله بینه 
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و بین سماء المعرفة و القرب و الکمال سببا یرتفع به به الیهاٍ من روح القدس, 
و الالهامات و التوفیقات قال الله تعالی:" مَ من کان بد آن لن یِنضرخ اللة 
(فی الصا 5 الاخرن) اد بسَبّب ات السّماء تم له 9 آی فلیمدد 
حبلا الب شا الریا ند توب لاه ی باه اه ا یه 
موادة" آی الزیادات المقررة له من الهدایات و الالهامات, و الضمیر راجع 
الی الامام آو لی الله آو لی السبب علی بعد فی الأخیر" من ملتبسات 
الدجی" التباس الأمور: اختلاطها علی وجه یعسر الفرق بينها, و الدجی جمع 
الدجية و هی الظلمة الشديدة, آی عالم بالأمور المشتبهة فی ظلم الجهالة 
و الفتن" و معمیات" بتشدید المیم المفتوحة یقال: عمیت الشیء آأی 
آخفیته, و منه المعمی" و مشبهات الفین ‏ افو ااخشفه بالحم اه 
هقی ِِ الخولی اه و المتولی لأموره و مصالحه, و منه: 
قیم الخان, و منه آنت قیم السماوات و الاز ی و من فیهن؛ , آي الذی یقوم 
بحفظها و مراعاتها یوتی کل شیء ما به قوامه" و به یعدلون" آی بالحق, ۸ و 
الرعاة جمع الراعی و هو الحاقظ و الجافن" ین" آی یعبد" بهدیهم" بضم 
لهاء و فتح الدال أو بفتح الهاء و سکون الدال و هو السيرة الحسنة" 
" آی تتنور و ۰ بنورهم البلاد" آی آهلها" و تنمو 0 
التلاد" التلد و التلید و التلاد: کل مال قدیم و خلافه الطارف و الطریف, و 
التخصیص نا زج آبعد من النمو, اوبلان الاعتناء به 


ص: 402 , ۱ 

و رمضابیح ح للظلام و مَقاتیح للکلام و دَعَایْم للاسلام < 
له علی مومع افو تخت نی و و الا 
الق تج اضطفاه‌بالله تیدلی و اشطتعه.علن عنم فی ال چین دراه و فن 


ری چین برأخ ظلا بل 


اکثر, و یحتمل آن یکون کناية عن تجدید الاثار القديمة المندرسة. و فی 
القاموس 
التألد ان و التلد بالفتح و الضم و التحریک و التلاد و التلید و الاتلاد و 
المتلد: 
ماا وله ند کم مالی اه تن 
" جرت بذلک" الباء للسببية, قرلی اشازو ات مر ام ال خفنم ها 
تقدم فیهم" مقادیر الله" آی تقدیر الله" علی دوه حال عن المقادیر 
المذکورة الحاصلة فیهم تقدیرات الله تومهاء آی قدرها الله تقدیرا 
حتما لا بداء فیها و لا تغییر" و الهادی المنتجی" ای المخصوص بالمناجاة, و 
ایداع الأسرار, قال الجوهری: انتجی القوم و تناجوا آی تساروا و ات 
آیضا اذا اختصصته بمناجاتک" و القائم" " آی ۳ الامامة" المرتجی" ای للخیر 
و الشفاعة فی الدنیا و الاخرة" و اصطنعه علی, عنه ای خلقه و رباه و 
آحسن الیه, فتفیتا بشا نم عالما بکونه آهلا لذلک قال الله تعالی:" و لِتَصَتَع 
غلف کی فال النساوی آی و لتربی و یحسن الیک و آنا و 
و قال غیره: عقلی نت ۵ رای منی؛ کناية عن غاية الاکرام و الاحسان, و 
قال تعالی: ۱ 
" و اضطتعنک لتفیی" قال البیضاوی: ای و اصطفیتک لمحبتی مثله فیما 
ِ فی الذر حین را ۳ بالفتح صفغار النمل, الواحدة ذرة؛ آستعیر هنا لما 
من الأجسام الصغار التی تعلقت بها الأرواح فی المیتاق کما سیأتی, 
9 بالهمز کمنعه |ذا خلقه, و ربما ۳ بالالف المنقلبة عن الواو, آی 
کرقه و میره«حین, آخوجه هن :ضلب آدم* و البرية" بتشدید الیاء: المخلوقون 
من بزآخ کمنعه |ذا خلقه, و هو 


ص: 403 
خلق نسَمة عن مین عزّشه مَحْبُوَاً بالجكمة فی علم الْقیّب عندة اْتارة 
بیلمه و التجتة 


یاس مس مس و 


لِطهّره و ی 
4 براهیم و سّلالة من اسْماعیل و صَفوةّ من عنْرة مُحَمَدٍ ص لَم یر 
تعین الله تحقطه و 


فی الاصل مهموز و قد ترکت العرب همزها, و ربما یجعل من البری 
کالرمی و هو نحت السهم و نحوه, فأصلها غیر مهموز. 

فطل ال حول نیاتنلو ماه 
بالظل الروح قبل تعلقه بالبد ی اه ی 
من یقول بتجرد الروح یأول کونه عن یمین العرش اما بتعلقه ند 
لمتالی او اش ال ام اه وراعالو و سیسات مها 
ما الیو ای ی ال اه سا یی وال در نا 
تقریم فرله کی عم انیت ای کان بعلم آنه سیون الم و کرد 
المراد آعطاه الحکمة [لعلمه ] بأنه آهل لها 

نم اعلم آن ظاهر اللفظ آن الذر فی عالم الأرواح و البرء فی عالم الأجساد, 
فلت طلا معلی بالاول وبفه نید و سمل ان یکین اقا فی عالم 
الارواح, و یکون المراد بالذر تفريقهم فی المیثاق و بالبر آخلق الأُرواح» و 
الحبوة | 
"ان له اجان اعظاخ‌خلمه آوشیت مه اه وهای رنه 
تطهره " آی لعصمته آو لأن یجعله مطهراء و علی آحد الاحتمالین الضمیران 

لله معلی اه للماها دمن اض ای ای الیه حافه له ای حح 
لادم حیث قال: 
" ای جاعلٌ فی ال حلیقة". 

و الخيرة بکسر الخاء و سکون الیاء وفتحها: المختار" و مصطفی من آل 
ابراهیم" |شارة |لی قوله تعالی:" | ال اططفی آدق و توح و آز [تراویته" 
ایغ و السلله بالصم: الذریه و صفوه الضیء مثلته ما فا منه " لم.یزل 
1 


ْ بستره مطرّوداً عد ان ابل 1 ۲ خنوده مدفوع عَنهٌ عَ , وفَوٌ 
1 9 و ۸ قوارف السُوء هیر من الْعَاهات 
مجخوبا عن الاقاتِ مَعضوماً من الرّلاتِ مضوناً غن الْمواجش لها معروفا ف 


بحفظه و حراسته او بعین عنابته, و الکلاء : الحراسة, و الطرد: الد فع, و 
الخاتلجمع الضالة مالکشزه الحصاسه لقن ات اش ال 
ظلمة اللیل, و الغاسق: ليل عظم ظلامه. هاغله آشاوه الی فلهصوالی و 
من سر غاسق ذا وَقب " و فسر بآن المراد به لیل دخل ظلامه فی کل 
شیء, و تخصیصه لاأن المضار فیه یکثر و یعسر الدفع, فالمعنی آنه یدفع 
عنه الشرور التی یکثر حدوثها باللیل غالبا, آو المراد دفع شرور الجن و 
الهوام الموذية, فانها تقع باللیل غالبا کما ندل ع قلیه. الا قارب آه الفراد عم 
دخول مظلمات الشکوک و الشبه و الجهالات علیه 
و وت بل کی , آی لا یوثر فیه سحر الساحرین من قوله تعالی:" 
من شرز 7 الفانات فی مت" " یکون کناية عن دفع وساوس شیاطین 

و الکن قر ادلی اهر و ها فد من ار اتعحر: کی الشی بو الخیسن 
ماوت اه ی یل ی اه و ردها أکثر علمائنا, ۱ 
علی أنه لا بوثر فیهم فلا ینافی تلک الأخبار لو صحت" 
نا 1 نهمة 

اراد اما و ااتات اس التی توب تفر الکلی وه 
ااکاند. کالعمی و العرج و الجذام و الترض و اشتاههاه و تختمل ان براد 
بالثانی الاقات النفسانية و آمراضها" فی یفاعه" آی فی صغره و بدو شبابه, 
یقال: یفع الغلام: |ذا راهق, و فی بعض النسخ: بالباء الموحدة و القاف آی 
فی بلاده التی نشأً فیهاء آو فی جمیع 


امس 0 0 0 0 0 داش 3 
منسوباً (لی العقاف و العلم و القَصْل عند ائتَهائّه مُستدا الیّه أَمَر والده 
1 ۳" 3 رو ر ی ج + وچ پ و و لاو 9 وم و 
صامتا عن اللطق فی حاته قلّا الْصّث مُِدَةْ والده اٍلي آنِ ات به 
مقادیژ الله (لی مَشیئیه و جاءت الِرلدة من الله فیه لی مَجبته و بلغ مَنتی 
مَدة والدو ع فمصَی و ضار امَرٌ الله الیه من بعدو و قلدَه دیيه و جَعله 
لت -1 ۳ ج لا ‌ 1 ۳۹ ۳۹ ۳ ِ ۳ 
الحجَءة علی عباده و قَیمَهٌ فی بلاده و ايدخ برژوجه و اتاهة علمَه و ائباة فصَل 
ی یس ۳ 
بیانو و 1 سْتَودعة سره و انتدبة لعظ امره و انباة فصل بیان ۶ علمه و تَصَبهٌ 
۳ | ۰ ]و و للا چ م أمّل ۶ کر لاهّل القَیه - 
لِحلقه و < حجِة علی لمه و صیاء لاهل دییبه و علی 
عباده رضی ال به ماما هم اسَتَودعة سره و استَحْفَظهٌ 


البلاد. فاٍنها کلها له و الأول آظهر للمقابلة بقوله" عند انتهائه" آی کماله فی 
الشن آورکند [ماهته مسندا [لبه آمز والده" ۰ آی یکون وصیه. 

"ال آن: اتف عیه. العمانیدلشن الی آن یکین" ات عراء 
الشرط و هو آصوب, و علي هذه النسخة" فمضی" جزاء الشرط," و الی" 
متعلق بمقدر, آی تسیبت الاشتات الی آن انقضت, او یضمن الانقضاء معنی 
الانتهاء الی مشفحه" الضمیر راخع الی. او الضمیر فی. فولم ۲ 22 راجم 
الی الولد: و بحتمل الوالد آی انتهت مقادیز اللء نیت آلوند. ال ما شناء .و 
ازاد من اضامته" و جاءث الارادخ من:عند الله فیه الی محبته" الضمیر راج 
آیضا الي الله آی [لی ما آحب من خلافته" و آیده بروحه" آی بروح القدس 
کما سیأتی" و آنبأه فصل بیانه" ی البیان الفاصل بین الحق و الباطل, کما 
قال تعالی:" اه لَقَوّل فَصَلّ" و فی بعض النسخ بالضاد المعجمة آی زيادة 
سانه واتنه ااه ص ی اک امه ان لنوت الم و 


1 ِ و 
الله و علا 


الانتداب الاجابة, و یظهر من الخبر آن الانتداب ایضا یکون بمعنی الطلب 
کما فی مصباح اللغة, حیث قال: انتدبه للأمر فانتدب یستعمل لازما و 
متعدیا. 

" و استخباه" بالخاء المعجمة و الباء الموحدة مهموزا آو غیر مهموز تخفیفا 
ای استکتمه, و فی بعض النسخ بالحاء المهملة آّی طلب منه آن یحبوا 
الناس الحکمة" و استرعاه لدینه" آی طلب منه رعاية الناس و حفظهم 
اهر وتف آد اللام زانذه" عند تحبر اهل الجهل" آی عند.ها بجیر اهل 
الجهل الناس بشیههم, و فی بعض النسخ تحیر علی التفعل و هو آنسب" و 
تخیر اهل الخدل" اي ترنهم الکلاش الباظل. عنه المتاطرم فن, الها موش 
تحبیر الخط و الشعر و غیرهما: تحسینه" بالنور الساطع" الباء للسببية آو 
تال آه 9 بیان لقوله:" بالعدل" و کذا قوله:" بالحق" بالنسبة اٍلی قوله: 
النور, ۷ متعلق پالیا مه ود انیا لاش لالخ الاو مت کل هر ۳۳ 


لیهم السلام ولاة الأمر و هم الناس المحد 





ِِ 
۳8 2 قد تقدم القول فیه فی باب فرض طاعة الأْمة علیهم 
و قال ابن نهر آشتواب: ر خهة الله فی المناقب: الأْمة علی قولین 
فی معنی " آولی الامر" فی هذه الابة: 
آحدهما: آنها فی آئمتنا علیهم السلام" " و الثانی" آنها فی آمراء السرایا, و اذا 
بطل آحد الأمرین ثبت الآخر, و الا خرج الحق عن الاأْمة, و الذی یدل علی 
آنها فی آئمتنا صلوات الله علیهم آن ظاهرها یقتضی عموم طاعة ادلی 
الامر من حیث عطف الله تعالی الأمر بطاعتهم علی الأمر بطاعته و طاعة 
رسوله, و من حیث آطلق الأْمر بطاعتهم و لم یخص شیئا من شیء لاأنه 
ستخانه لو اراد خاضا آبینه, و فی فقد الییان منه تعالی دلیل علی ارادة 
الکل. و [ذا ثبت ذلک ثبتت امامتهم, أنه لا آحد تجب طاعته علی ذلک الوجه 
نعد. النبی ضلی. الله علبه. و اد الا الامام, و اذا اقتضت وجوب طاعة آولی 
الاز کلب الخعوم آمدکن دمن عصهنوه و الاادی الی آن یکون قد آفر 
بالقبیج, لان من لیس بمعصوم لا یمن منه وقوع القبیح, فاذا وقع کان 
الاقتداء به قبیحا, و اذا ثبت 


408 
مد قکان جوابخ- 


دلالة الأية علی العصمة و وجوب الطاعة بطل توجهها لی آمراء السرای, 
لارتفاع عصمتهم, و قال بعضهم هم علماء الأمة و هم مختلفون و فی طاعة 
تعهم خضان بعض. آطاع المومن بعضهم عصی الأحر. و اللهتعالی ( 
یأمر بذلک, ثم ان الله تعالی وصف آولی الأهر بصفة تدل علی العلم و 
الامرة جمیعا فی قوله:" و دا جاءَقم مژ من امن آو لوف آذاغوا به و لو 
و ال سول و ال اولی الخو میم الم الدین تایه مود 
فرد اک ای ار ای ۱ 
لامیز عالن انتهن: 

قوله علیه السلام: کان جوابه, قیل: سئل علیه السلام عن معنی آولی الأمر 
فاحاته الشااه ان اه ار اتفمم ها شرت چم انا مه ۵ 
یخفی ما فیه. 

و آقول: سوء الفهم و اشکال الحدیث انما نشأً من آن المصنف (ره) أسقط 
تتمة الحدیث و ذکرها فی موضع آخر, و فی تفسیر العیاشی بعد قوله: ۳ ان 


له کان عزیزا حکیمً"" و الذین آمنوا و عملوا الصَّالحاتِ سدقم یات 
تخری من تُنها الألهاز خالدین فیها بدا لَهمْ فیها آژواخ مُطََرةُ و تلهم 
ظلا ظلبلا" قال: 


فلتق» فوله فی ال ایراهیم ۳ج اشاهغ قلکا عظیما .ما الملکه یم ؟ 
قال: ار دم عضاه عضی: ۱ 
فهو الملک العظیم قال: ۱ 

پم قال" ان اللة بأمَر کم آن نوَدُوا الأمانات الی أهْلها و ادا کم بیْن التّاس 
آن تحْکُموا باعل انْ اللْة نعقّا بَعِظَكُم به ان اللَة کان سَمیعاً تصبرا" قال: 
یانا عنی, آن یوّدی الأول منا الی الامام آلذی بعده الکتب و العلم ۳ 
و ۱ عکيم بن لاش ان توا سالعدل" الذخافی آبدیکم تم 
للناس:" یا یا الذین نوا" فجمع المومنین اٍلی یوم القیامة" أَطیعُوا ۳ 
اطبغوا الرسَول و آولی الأْمرِ مِنْکمٌ" یانا عنی خاصة, فان خفتم تنازعا فی 
الاخرتاسموا الب الل و ات الرسول ماه 


ص 9 

الم تر الی الَذِین وتو تصیباً من الکتاب بُوْمنُونَ بالْجبّت و الطاعُوتِ و 
تفولون" لین کفَروا هوّلاء َمُدی من الْذینِ منوا سییلا یَفَولْون لایْمَةْ اللالة 
و الدعَاة الي التّار- هوّلاء دی من آل مَحتَد َحمّد سیبلا آ اولتک, الذین لَعَ ۳ 
من بله اللَهْ قلن تجد له تصیرا أَمْ لَهُمْ تصیث هو و 
الخلاقة " 


منازعنهم, نما فل ذلک ما مور الذین ۳ لهم :" و ال 5 ۱ 
الرَسُول و آولی الامر منم" 

اقول: ای آنه یه السلامر شرع فی شش الا اهوم علی تاک 
الایة و بین نزولها فیهم علیه السلام لیتضح نزول هذه الاية فیهم آشد ایضاح 
و ابینه. 

"ألَم تر [لی الذٍین أَووا تصیباً من الکتاب بووئون لت و الطَعُوتِ" قال 
نزلت فی بهود کانوا یقولون ان عبادة الأصنام آرضی عند الله 
مما یدعو الیه محمد, و قیل: فین خیی نو اخات: ۵ کف‌تین الاشترف ودفی 
خمه هن یمود شرتوا الت مه اون فزسفا لیصا بش رسول اناد 
فقالوا: ام اهل کتات: و آنتم اقرب الی .مد تیم البتا» قاتا من کر کم 
فاسجدوا آلها ختن نطمتن الیکم ففعلواء و الحیت کی الاصل اسم رصنه 
فاستعمل فی کل ما عبد من دون الله, و قیل: آصله الجبس و هو الذی لا 
خیر فیه, فقلبت سینه تاء. 

و الطاغوت یطلق لکل باطل من معیود آو غیرم" و ولو للذین کقژوا" 
اجلهم.د فنهم" حول اشاره التیم آخدی من الخین آمنها شبیلا" آی آقوم 
دینا و آرشد طریعا" فلن تجه له تصیرا" بفتع الغذاب عنم بشفاعه آو غیرها: 
أ 
اسسهی. 

آقول: و علی تأویله علیه السلام الجبت و الطاغوت: الأْول و الثانی." و 
الذین کفرو|" سائر خلفاء الجور, و لا ینافی ذلک ما مر من نزول الاية, لان 
لانهم القائمون مقامه. 

ِ ام هم تصیتٌ من الَمْلی" قال البیضاوی" آم ۳ منقطعة, و معنی الهمزة 
انیا 

لب ر 


3 
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ِ 
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ص:. 10 ۳ ۳۲ 
قاذا لا یُوْثُوَ التّاسَ تقیرا تج النّاسنْ الذین عتی اللة و الَفیرٌ الَقّطَةّ التی 


آن یکون لهم نصیب من الملک, او جحد لما زعمت الیهود شنم ار الخلک 
شیصوی انیم کارا لا نیون لاس ترا اخرله کان لیم نت من العلی 
قارا لا تون آحا ها وا ار وه اس سیر النوامه و ها هه 
الاغراق فی بیان شحهم, فانهم بخلوا بالنقیر و هم ملوک فما ظنک بهم |ذا 
کانوا لاء متفاقرین. 
اقوله حصمل ان گنای اش تفه کلاسه علته ارام تمعن 
قال الطبرسی رحمه الله: قیل: المراد بالملک هن النبوة. 
۱ َمْ بَجشدذ پک یَحَسُدون التّاسَ" قال الطبرسی: معناه بل أُ یحسدون الناس, و اختلف 
قی معنین الباش ها فقیل: آراد به النی ضلی الله علیه و له خسن وه علت 
ما اعاه من انیم و اجه کسته نسومهو سیله الفن: او قالوا لو کان نی 
لشغلته النبوة کنٍ ذلی, فبین الله سبحانه آن النبوة پست لیست ببدع فی ال 
انز اهیم" ف نها ان المرادبالتاس الشنو اله علنهم السلام عرز آیی جعفر 
علیه السلامتو الفراو پالحصل فیه الیو وی الم ارمامه: انتفی 
و آقول: روی ابن ججر فی صواعقه قال: آخرج بو الحسن المغازلی عن 
الباقر علیه السلام آنه قال فی هذه الید اه ای ای ان 
کی رون بع فی ال اراس رهق آ لت ۲ ومحهد افضل 
یر سا که و و ی اه ال شحف ی ال سا ای 
۱ 1 
" یقول جعلنا منهم الرسل" اما تفسیر لایتاء مجموع الکتاب و الحکمة و 
الملک 


َقرَّون به فی ال ابراهیم ع و بِنکروتة فی ال مَحَمّدٍ ص- فمنْهْم من امن به 
وه مه رل خوو عج بر رس ] لب دم( ] ایا سوم 
1 منهم مر جد عنة 5 کفی يِجَهَنم, سعیرا بان الذین کفژوا بایاتنا سَوف 
ِ ‌ِ ءِ م2 لا ‌ِ اتروزی ت 
تصلیهم نارا کلما تضجت جلودهم بدلناهم حلودا| عیرها لِیذوقوا العذاب أن 
ال کان غزیزا حکیما 
ِ ۳5 ِ 9 
4 ه - | جا 2 و 2 9 ء 2 تنل 2 و ره 0 5 ۳ ء ‏ لا 0 
عده من اچَحابیّا عن امد بن مُحَمَچٍ غن الحسین بن سِعید عن محمد بنِ 
نید ۳ تم ۲ با سح ر بت و ره و هو + ت 
الفِصَیل عن ابی الحسن ع فی قوّل الله رک و تعالی- ام یحسدون الناس 
5 و ءِ 9 و 2 ه و زر ۵ و وه م 
علی ما آتا اللة ۰ فصله قال نجحن المحخشود 9 
1 یز ء - لت 2 | 2 ۳ ۳ ار 9 
مَحَمَذ بن بخیی عَنْ احَمَد بنِ مَحَمَچٍ غن الخسین بنِ سَعید غَن النصّرٍ بنِ 
۶ میم مس ۵ مس | لح فّ 





العظیم, او علی اللف و النشر المرتب. و یوید الاخیر ما سیاتی. 

" قمِنْهُمْ مَن آمن به" آی بالایتاء آو بالملک العظیم, و ضمیر" منهم" للأمة, 
یقال صد صدودا آی آعرض, و صد فلانا عن کذا صدا آی منعه و صر وه فه" ار 
الذپن کَقژوا بایاتنا" آی الایات النازلة فی الاأئمة أو هم علیهم السلام ک 
رو با هُم جلوداً عیرّها" آی فی الصفة" ان ال کان غریزا" آق 5 
غالبا ات جمیع الأشیاء" حکیما" بعاقب و پئتیب عف وفق حکفتد. 


و ۰ 


الحدیت الثانی 


۱ مجهول. 


الحدیث الثالث 


: حسن. 

و فسر الکتاب بالنبوة لاستلزامه لهاء و لعل المراد بالفهم الالهام و بالقضاء 
العلم بالحکم بین الناس, او الفهم فهم مطلق العلوم, و المعارف اشارة الی 
الحکفة التظریتن و التضاء الی: الحکمة العلمید" فال. الظاعد" اه فرض 
طاعته علی الخلق. 


تست اد 


ارت افتای 


العلامات التی ذکرها الله عز و جل فی کتابه 





۰ تلاماب" قال الطبرسی (ره) آی و جعل لکم علامات آی معالم یعلم بها 
الطرق, و قیل: العلامات الجبال یهتدی بها نهارا" و باللَجّم هم بِهتدُون" " لیلا و 
المراد بالنجم الجنس, و قیل: ان العلامات هی النجوم آیضا لأن من النجوم 
ها نی ساد د مها ما نکون غلامه لا توت ها و فیل: ارادها الاهداء فی 
القبلة, انتهی. 


و علی تاویله علیه السلام ضمیر" هم" و ضمیر" پهتدون" راجعان الی 
العلامات و هو آظهر لا ٍ قبل هذه الأیة 0 لاذص زواست نید 
یم و آتهارً و شا لعلکم تمه کات الطاه ی العسی اس 
| لا یحتاج لی تکلف الالتفات, 9 
المعانی بطون لیات لا تنافی کون ظواهرها آیضا مرادة, فانه کما آن لأهل 
الازض الا و انهارا و نجوها وعلاعات هتدون بها ال ظرفهم الظاحری: بو 
اه آندر ۱ 0 
بهم تستقر الارض و تبقی, و منابع للعلوم و المعارف بها بحیون الحياة 
المعنوبة و شمس و قمر و نجوم من الانبیاء و الأئمة علیهم السلام بهم 
الوجهین جمیعا. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثالث 


: کذلک. 





: ضعیف. 

* الیات" خفع انم ۵ هی الغلاست. و هم قلیمم. السلام. ظلانات. مین 
الهداية و دلائثل لعظمة الله سبحانه و قدرته و حکمته, و النذر جمع النذیر 
پمعنی المنذر, و المشهور فی تفسیر الایات: الحجج و البینات آو المعجزات, 
اه ا.خلقه الله.قی.الااته امس دالا غلی مجودن و فورنه و علمه. 5 
حکمته. 

خقی الضعاع: ما بغنی عنی هداز آي ما هدن نک وما شعک: 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

" یعنی الأوصیاء" آٌی هم المقصودون فی بطن الاية و هم داخلون فیها. 
فان قیل _سابق الایة:" و لقَدٌ جاء آل فرعَون ۳ توا بآیاتنا لها 
قاخذناهم م2 أحْد عزیز مَفتدر "و ال فرعون انما کذبوا| بموسی ؟ 

قلنا: 7 کذبوا سوفن لک تکذیبهم بموسی بوجب تکذیبهم بان دنه 


21 5 


3 
و س ال و ه و مهم 0 _ 
د مجصد أ 


0 م2 لل سس 2 ل 0 1 ۶ 0 3 0*۶ 

4 بر بجیی عَنْ_احمد بن محمد عن محمد بن ابي عمیر اق غیره عن 

مُحسّد بن الفصَیل عه حرة عن آبی عفر ع قال قلث له خعلث فداک 

ار ال - 1 لد 0 ج عر الا اج ۷ 

ن لوتک عَنْ تفسیر هذو الایة- عم یتساءلو عَن النباٍ العظیم 

ِِ 9 9 ات 7 ۳۹ و ت_- ت_ 
قال دلک ال ان شثث احبرَتَهَمْ و اِنْ 


کهارون و یوشع, بل الأنبیاء و الأوصیاء المتقدمین علیه, لأن کلهم آخبروا 
بموسی, آو المعنی آن نظیر ذلک التکذیب فی هذه الأْمة التکذیب بالاوصیاء 
علیهم السلام, مع آنه ورد فی تفسیر الامام علیه السلام آن موسی علیه 
السلام کان, بخبر قومه بالنبی و أوصیاته علیهم السلام. و یآمرهم بالایمان 


بهمه .قیال » التکدبتب: بوآحد .من الانمه:تکدیت. بالخميم لاش اکمم دق الحو: 


الحدیث الثالث 


؛ مجهول. ۱ 

2 عم عساء او ۵ قال البیضاوی 2 عما" فحذف الالف. و معنی هذا 
له تفخیم, شّن ما ینساءلون عنه, کانه لفخامته خفی جنسه فیسال 
عنه: و الضمیر لأهل مکة کانوا یتساءلون عن البعث فیها بینهم, آو یسآلون 
الرسول و المومنین عنه استهزاء ۳ للناس" عَن الب العظیم" بیان للشان 
المفخم آو صلة بتساءلون, فک حتعلی بمضصر خفسر یه کلا عون 
ردع عن التساژّل" تم کلا سَیِعْلَمُونَ" تکریر للمبالغة, انتهی. 

و اقول: تاویله ۱ السلام مذکور فی بعض کتب المخالفین. روی السید 
فی الطرائف نقلا من تفسیر محمد بن مومن الشیرازی باسناده عن السدی 
یرفعه قال: آقبل صخر بن حرب حتی جلس ا|لی رسول الله صلی الله علیه 
و اله فقال: یا محمد هذا الأْمر لنا من بعدک آم لمن؟ 

قال صلی الله علیه و اله: یا صخر الأمر بعدی لمن ,هو منی بمنزلة, هارون 
من موسي علیهما السلام, فانزل الله:" عم عم تتضیاء اون غْن التبا العظیم" 
تعتف. بسالت. اهل مکة. عن خلامة علی یا 
مختله ز منهم المصدق بولایته و خلافته, و منهم المکذب قال" کلا و ت 
ووح ی " سیعلمون" ای سیعرفون خلافته تقد ی انا و [تکون ] تم 2 
سَیَعْلَمُونَ " آی یعرفون خلافته و ولایته اذ پسألون عنها فی قبورهم. فلا " 


اکن أَنمتة عن برید بن مقاویة العکلت قال ساألث آنا جفقر ع عم قَول الله 
0 ماو 
عز و جل- 


یبقی میت فی شرق و لاغرب و لا فی بر و لا فی بحر الا و منکر و نکیر 
یسالان عن ولاية امیر المومنین علیه السلام بعد الموت؛ یقولان له: من 
ربک؟ و من نبیک ؟ و من امامک؟ 
و روی مثله آبن شهر اشوب عن تفسیر القطان باسناده عن السدی مثئله. 
و روی محمد بن العباس بن مروان فی تفسیره باسناده الی علقمة قال: 
خرج یوم صفین رجل من عسکر الشام و علیه سلاح و فوقه مصحف, و هو 
یقرا" عَمْ تتساءلون عن الثنا الظیم" فاردت البراز آلبه فقال علی علیه 
الام ام سس ار بت عفد لیس اوه نم ند 
لفین ‏ قالن* له فنال علیه. السلامت آا و الله. الا العطیم الحی یه 
اختلفم, و علی ولایشن سا زعنم: ون ولابتی. رجعتم بعد.ها فبلیم .۵ بندرکم 
[هلکتم ] بعد ما بسیفی نجوتم, و یوم الغدیر قد علمتم و یوم القيامة تعلمون 
ما علمتم, ثم علاه بسیفه فرمی راسه و یده. 





: ضعیف. 

۳ متا قع العادهه؟ فال الظیرننی (ره) قی مضحف یه الم قراعم 
نز 

بسن 


ص. 17 3 ۳ 
وا ال و کوئوا مع الصّادقین قال (یّاتا ی 


عباس: من الصادقین. و روی ذلک عن ابی عبد الله علیه السلام, ثم قال: 
اعمم الرین یصدقون فی اخبارهم و لا یکذبون, و معناه کونوا علی مذهب 
لا و صاحبوهم و رافقوهم, و قد وصف الله 
الصادقین فی سورة البقرٍة بقول ره : 

و لک ال من من بالله لاخ " الی قوله" ولیک الذین صَدفوا و 
آولیّک هم الفتقونت" فآمر اه بالاقتداء بهقلاء, و قیل: المراد ی 
ذکرهم الله فی کتابه و هو قوله:" رجال صَدفوا ما عاهذوا اللة 
عَلَیّه قمبْهُمٌ من قضی تَحْبٌَ" یعنی حمزة بن عبد المطلب و جعفر بن آبی 
طالب علیه السلام و مِنْهْمْ من ینت" یعنی علی بن آبی طالب, و روی 
الکلبی عن آبی صالح عن این عباس قال: کونوا مع الصادقین, مع علی و 
آصحابه, و روی جابر عن آبی عبد الله علیه السلام فی قوله:" کوئوا مَع 
۳ قال: مع آل مد ۶ یوم ان ۵ )وف 
تالایا اس 
التجرید, و وجه الاستدلال بها آن الله آمر کافة المومنین بالکون مع 
الصادقین. و ظاهر آن لیس المراد به الکون معهم بآجسادهم بل المعنی 
لزوم طرائقهم و متابعتهم فی عقائدهم و اقوالهم و افعالهم. و معلوم ان 
الله تعالی لا یأمر عموما پمتابعة من یعلم صدور الفسق و المعاصی عنه, 
مع نهیه عنها, فلا بد من آن یکونوا معصومین لا یخطتون فی شیء حتی 
تجب متابعتهم فی جمیع اأمور, و آیضا اجتمفت. الامد علی. ان. خظات 
القرآن عام لجمیع الأزمنة لا یختص بزمان دون زمان, فلا بد من وجود 
معصوم فی کل زمان لیصح امر موّمنی کل زمان بمتابعتهم. 

فان قیل: لعلهم آمروا في کل زمان بمتابعة الصادقین الکائنین فی زمن 
الرسول صلی الله علیه و آله, فلا ینم وجود المعصوم فی کل زمان. 

قلیات لا ید شم ده الضادفی ان الحتصومیی لضعه الجمم. ۵ فم. الفول 
بالتعدد 


یتعین القول بما تقول الامامية, اذ لا قائل بین الامة بتعدد المعصومین فی 
زمن الرسول صلی الله علیه و اله مع خلو ساثر الازمنة عنهم, مع قطع 
النظر عن بعد هذا الاحتمال عن اللفظ و سیأتی تمام القول فی ذلی فی 
اتواب التضوص علی اضر الموفتم و لله علیه. 

و العجب من |مامهم الرازی کیف قارب ثم جانب و سدد ثم شدد و آقر ثم 
مع الصادقین فلا بد من و الصادقین لأن الکون مع الشیء یی و 
بوجود دلی الشیء فهدا یدل. علی, آنه لا بد من وجود الصادقین فی کل 
وقت. و ذلک یمنع من اطباق الکل علی الباطل. قوحت: آن. اطبقها عان 
شی ۶ آن یکونوا محقین فهذا یدل علی آن اجماع الأمة حجة. 

فان قیل: لم لا یجوز آن یقال المراد بقوله: کونوا مع الصادقين, آی کونوا 
علی. طریقة الصادقین الصالحین کما آن الرجل |ذا قال لولده کن مع 
الصالحین لا یفید |لا ذلک. سلمنا ذلک لکن نقول: ان هذا الأمر کان موجودا 
فی زمان الریتول علی الله عله وال قفا کان دا آهرا بالخون مه 
الرسول فلا یدل علی وجود صادق فی ار ره سلمنا ذلک لکن لم لا 
یجوز آن یکون ذلک الصادق هو المعصوم الذی یمتنع خلو زمان التکلیف عنه 
کما تقول الشيعة 

فالجواب عن الأول: آن قولف: کوتها مع الضادفین امر تفوافقه الضادفین و 
نهی مهار فتفم و ذلک مشروط بوجود الصادقین, و ما لا یتم الواجب الا 
به فهو واجب, فدلت هذه الایة علی وجود الصادقین, و قوله: انه ۳ 
ان یکونوا علی طريقة الصادقین, فنقول: انه عدول عن الظاهر من 
غیر دلیل, فولفة هذا الامن مخنض پزمان رل قلنا: هذا باطل لوجوه" 
الاول" انه ثبت بالتواتر الظاهر من دین محمد صلی الله علیه و اله ان 
التکالیف المذکورة فی القران متوجهة علی المکلفین الی قیام 


القيامة فکان الأمر فی هذا التکلیف کذلک" و الثانی" آن الصيغة تتناول 
الأأوقات کلهاء بدلیل صحة الاستثناء" و الثالث" لما لم یکن الوقت المعین 
مذکور| فی لفط الاية لم بکن: حمل الابة-علن البعض اولی من حقلفا علی 
الباقی, فاما آن لا یحمل علی شیء فیفضی الی التعطیل, و هو باطل, آو 
علی الکل و هو المطلوب" و الرابع" آن قوله:" یا ها الذین آمَئوا الوا 
الله اهر لممباعمی و دا امن اما تا ول من نع مه آن ایکون »منیا 
ها کون کدی لو کان خای الخطا. فکانت الایه دالهعلیه آن هرن کان 
حای الخطاشنت کد مسا سره کارتواعت اف مه الوی کر 
ال بکمم صادفن مرت الحکم خی هل ول علی اه آنها دخب ای 
جائز الخطا کونه مقتدیا به, لیکون مانعا لجائز الخطا عن الخطا و هذا 
المعني قائم فی جمیع الأزمان. فوجب حصوله فی کل الأزمان, قوله: لم لا 
یجوز آن یکون المراد هو کون الموّمن مع المعصوم الموجود فی کل زمان, 
قلنا: ی 
المعصوم هو مجموع الأمة, انم تقولون آن ذلک المعصوم واحد منهم ؛ 
قل سا آدجت علی کل. من المومتین آن نکوه| 
مع الصادقین, و انما یمکنه ذلک لو کان عالما بأن ذلک الصادق من هو, لأن 
الجاهل بآنه من هو لو کان مأمورا بالکون معه کان ذلک تکلیف ما لا بطاق, 
نا لا نعلم انسانا معینا موصوفا پوصف العصمة, و العلم نا لا نعلم هذا 
الاتشان-حاصل بالضرورة» خبت ان فوله" کولوا ع الطادفین" لیشن, آفرا 
بالکون مع شخص معین؛ و لما بطل هذا بقی آن المراد منه الکون مع جمیع 
ی ۱ 
الاجماع حجة الا ذلک, انتهی کلامه. 

و الجمد له الری حفق الحی ای علی اطاش اغدات از بر یمه 
ما اه الا مامیه تایه شید بای ی تمسک فی تفه و التعاحی ع: 
رشده» 


و هل هذا الا کمن طرح نفسه فی البحر العجاج رجاء آن یتشبث للنجاة 
بخطوط الأمواج. و لنشر الی شیء مما فی کلامه من التهافت و الاعوجاح. 
قول کلامه فاسد عن وجو 
ات ی 
الخطا فی کل زمان, فلو کان المراد ما زعمه من الاجماع کیف یحصل العلم 
بتحقق الاجماع فی تلک الأعصار مع انتشار علماء المسلمین فی الأمصار, و 
و عاقل |مکان الاطلاع علی جمیع آقوال آحاد المسلمین فی تلک 
الارفته وله تمسک بالاخهاع الخاصال فی الازمتة السایفه: فقد ضرعم با ند لا 
بد فی کل زمان من معصوم محفوظ عن الخطا. 
و آها تاتبا»فبانه علی تعدیر سیم تحقی الاحهاع و القام یه فی خلی الارمنه 
فلا یتحقق ذلک الا فی قلیل من المسائل, فکیف یحصل تحفظهم عن الخطا 
بذلک. 
و آما الثا: فبأنه لا یخفی علی عاقل آن الظاهر من الاّية آن المأمورین 
بالکون. غیر من آمروا بالکون معهم, و علی ما ذکره یلزم اتحادهما. 
و آما رابعا: فبان المراد بالصادق اما الصادق فی الجملة, فهو یصدق علی 
جمیع المسلمین فانهم صادقون فی کلمة التوحید لا محالة, آو فی جمیع 
الاقوال, , و الأأول لایمکن آن یکون مرادا لأنه یلزم آن یکونوا مأمورین باتباع 
کل من آحاد المسلمین کما هو الظاهر من عموم الجمع المحلی باللام, 
فتعین الثانی و هو لازم لت و آما الذی اختاره من اطلاق الصادقین 
بکاذبین, فهذا با کلام العرب قط 
وآها خام شا فبآن تمسکه فی نفی ما یدعیه الشيعة فی معرفة الامام لا 
تخفی سخافته, اٍذ کل جاهل و ضال و مبتدع فی الدین یمکن آن یتمسک 
بهذا فی عدم وجوب اختیار الحق و التزام الشرائع. فللیهود ان یقولوا: لو 
کان محمد صلی الله علیه و اله نبیا 


ص: 421 


و لل و هو و ص. 17 فش 6 ع - 0 ۳۲ ۰ 1 ی 
محمد بن بحيي عن احمَد بن 9 کِِ ان آیی تطرِ نتصر عنْ یی لین 
الرْضا ع قال سل عَن قول الله عرّ و جل یا یا الذ ین آمَوا ائَفُوا اللةَ و 
کوئوا مَع الصّادقین قال الصَادفون هم الایْمَةُْ و ا سیون بطاعد م 

۰ ر و۶ ه و و - لل زر و لو و۶ ه و م0 هو و - لا 0 ۶ 0 جح م و - لت 
3 | بن محمد محجمد ۳ بحیبی محجمد ۱ لخسین محمد 
0 ال< 1۳9 9 9 و ره - 9 0 ِ آأر ۳ کال 
عبد لحهید عَیْ مَنضّور بن یوئین عَن ی | طریف عَنْ ابی جعفر ع 
]- ۳ مس 0 م2 ما ]2 مامح ض تک 2 
قال جشول اللهض. من اعب آن تخب خیاه کشیة عیام الانساء و توت مبتة 


لکنا عالمین بتبوته» و لکتا تعلم ضرورة 7 ی سائر فرق 
لخد وله رفصا ات العف ار 7 
و معجزاتهم, و محاسن آخلاقهم و آطوارهم لأبصروا ما هو الحق فی کل 
باس له ری ارتا یم ی تفه اه ی ما ی الا 
ی 


الحدیت الثانی 


۰ ۰ صحیح. 

و الصدیقون" عطف علی الصادقین آی الصدیقون فی قوله تعالی:" من 
ان الصذیقین" هم الامة, و انما سموا بذلک لطاعتهم للاأنبیاء فی جمیع 
ها انوا به فبل, کل اخه و عضضمم من الخطا کهم صاوفون.من جهه:لخول: 
صدیقونِ من جهة الفعل, فضمیر طاعتهم راجع الی الصدیقین, و عطف 
عره الائمة, آی الصادقون هم الأئمة و هم الصدیقون, فالعطف للتفسیر 
(شارة الی آن المراد بالصدیقین آیضا هم علیه السلام. و الضمیر کما مر و 
پوّیده آن فی بصائر الدرجات بدون العاطف. و یحتمل الأخیر وجها آخر, و هو 
ان بکون. المراد بالضعیفين. الشعت:. فیحففل ارجا الظفیر الی, الانخة اد 
الصادقین اضافة الی المفعول. 


الحدیث الثالث 
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" غرسها الرحمن" ای بقدرته و رحمانیته بلا توسط غارس, و فیه ایماء الی 

ان دخول الناس الجنة بمحض الرحمة لا باستحقاقهم. و یقال: تولاه اذا 

اتخذه ولیا ای اماما, و الموالاة ضد المعاداة, و الولی المحب و الناصر, 3 
ضمیر" فانهم" "اعلی 9 الا تفه و الدعاء بعدم انالة الشفاعة مع آنها من فعله 

اما اما لآ المراد به الأمر بالشفاعة, ان عدم ادخالهم. فی الشفاعة الاجمالية 

مته»ضلی الله: غلیة و اله لا مق 1 المقصود به الأخبار عن عدم الانالة لا 

الدعاء. 


انش ال اد 


: مجهول. 

و الاستکمال: الاتمام. و هو مبتدً" و علی الأشقیاء" خبره" من ترک" بفتح 
المیم بدل الاشقیاء, و الولاية بالکسر: المحبة و الطاعة, و بالفتح: الامارة و 
السلطنة," فا ن فضلک فضلهم" آی کل ما ثبت لک من العلم و العصمة و 
ای سا ی ای ما ۱ ای طافم آی. ام لم 
یطیعوهم لم بطیعوک ادا اه وت ایا وبا 
علی الناس" حفهم " آخ. تفت رغایة خقهم رارق فک فان مودتهم آجر 
الرسالة, او لهم علی الناس حق کمالک علیهم. و فی الفقرات نوع قلب 
للمبالغة" جری فیهم روحک" بالضم آی روح القدس, آو من سنخ روحک و 


مثله, و الحمل علی المبالغة" و روحک" بالفتح و هو الراحة و الرحمة و 
نسیم الریح, کناية عن الألطاف الربانية" ما جری؛ " نجو‌ما جری آه فذره! 
ِ و دمک" کناية عن غابة القرابة الجسمانية و الر وحانية و 9 
ستی" آی طوشک من الهداية :و الرتاسته: هر التکمیل و الارشاد 
ام لام حوانت القسم ی ِ 
خبر مبتدا محذوف و فوله:" لقد اصطفیتهم" استیناف بیانی و الانتجاب: 
ااعتا و فد انا مت کلام سول الله صلی الله عیس اد 


تن تاو 


: مجهول. 

والعدن ]لاقا مه ودفیل؛ جتة العدن اسم لمذیته تخت وهی منکن الاساء 
۵ العلماء و الشهداء و انمة العدل: و آلناش سداهم قی.جتات حوالنها: و 
قیل : هی قصر لا یدخله الا نبی آو صدیق آو شهید آو امام عدل, و قیل: 
للعدن نهر علی حافتیه جنات عدن و الأول آصوب" فلیتول" آی یعتقد ولایته 
و امامته" و لیتول" آی یحب» و یحتمل آن یکون الأول آیضا بمعلی المحبة, ۰ و 
التسلیم للأوصیاء اطاعتهم فی الأوامر و النواهی, ۰ و قبول کل ما یصدر منهم 
قولا و فعلا" فانهم" آی الأوصیاء اه نم مع 


ص: 424 
اعطاهم الله مین و علمی 


الْقاطعین فیهم صلَیّی 
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7 ۱۱ 
اذ مودتهم علیهم السلام اجر الرسالة و الاقرار بامامتهم و متابعتهم قضاء 
لحق الرسول صلی الله علیه و اله" و ایم" بفتح الهمزة و سکون الیاء مبتدا 
مضاف.؛ و اصله یمن جمع یمین, و خبره محذوف و هو بمینی: و المقصود 
الخلت تکل یا" حلش له و المرار بالان الخشین له ااسلاع: فروردا 

را ال زاره ال اس سا الا 


۳ 

و القضیب" : الغصن, و الید: القدرة" فا نهم آعلم منکم" آی فی کل ما 
تریدون تعلیمهم فیه, فلا برد آن العله د بعلم ااعلم" آن لا بفرق نیم و 
ات ۱ یی ای لا لسن لس .بت 
لداعین الیه و الی العمل به, و المراد الاصیعین السبایتان قی الیدین" و 
صنعاء] ممدوده قصبة فی ۱ 

و رل" فی اکتر النسخ 1 بفتح ۹ و سکون الیاء المثناة التحتانية, 
قال فی القاموس: ایلة جبل بین مکة و المدينة قرب ینبع. و بلد بین ینبع و 
مصر, و حصن معروف, و اٍيلة بالکسر: قرية بباخرز و موضعان آخران" 
انتهی" و فی اکثر روایات 


قدحَانْ فِصَّءة و ذهب عَدَد النجوم 
و ره و هو ول م هچ ور ۰ . و له م و ول هه و وو هو 21-2 
7( بِنْ مَحَمَدٍ عَنْ مُعلی بن مَحَمَد غَن مُحَمّد بنِ جَمَهَورٍ عن فصالة 
0 لل بت - زج ی جر ۳ و پم هه سم ع< ع||- اف مج ۳ 
ایوبٍ غَن الحسَن بن زیاد کن الفصیل بن سار قال ال ابو جَغفر ع 5 
الرَفحَ و الرَاحة و الفلج و العَون و النجاخ و البركة و العرامة و المغفرة 

1 لا و 

و5 ب الرَصَوار و۱ ۱ و5 


الحوشن فی سای الکتت» نم الالف: و البا الفهخده و اللام ا لوگ 
هم با فرت رنف العات العری له فحضع خر ال 

"و القدحان" بضم.القاف .و شکون الدال جمم. قدم بالتحزیی,. وهی نع 
پروی الرجلین, او اسم یجمع الصغار و الکبار, و" عدد" منصوب بنزع 
الخافض, ای بعدد, و یعبر بعدد النجوم عن الکثرة بحیت لا یحصی؛ لان ما 
بحصل به المجرة من النجوم لا یمکن احصاوه. 


الحدیث السابع 


اه سا مه قال ول االب‌صای الم یه و ۳ بای من آغر 
ااشنر. 

ما ای نس زوس و اراد ها له اد ات موی 
ال الم یی ال ری سس اس ای ایا سم سس 
الفوز و النجاة و البقاء فی الخیر کما فی القاموس, و العون: الاعانه علی 
الا سا 
الفوز بالمطلوب, و البرکة: الثبات فی الخیر آو النماء و الزيادة فی الخیرات 
الدنيوية و السعادات ارهز و الکرامة: الشرف و القرب عند الله, و 
المافاة: دقع الم عنه مکار الذبا و ااعقیی, قالش زفم‌التر فمدا و 
الیشتری الاخبار شا شیر آی عید الجوت او ااعی و الرضوان. بالکسر و 
الضم: آی الرضا من لو القزب مه تعالی, و التصر علی آاعداء الظاهره 
۵ الاطتقه و آلنکن: آف الافداه علی خلت لصافم هدقع لام و 
الم لش ند ال 
و ول هن الله" متعلی با لحم اه تخیر فعا ها علی* ای و 
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مر تعلی 2 - ]29ج تن دم ود دک فا ره نید یو خر و -9 

لِمَنْ تولی علیا بو انم به و برِی من غذوه و سَلم لفصله و للاوصیاء من بعده 
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هی و رپ و با 

یستچیب لی فیهم فانهَمْ اتباعی و مَنْ تبغنی نی ,, 

تا آنْ أمُل الدکر الْذِینَ أمرَ الله الق بشةا ۱ 

1 لْستن ُن فد غن فعلی تن فعقد عن الوباه گن علد له تن عقلان 
عَنّ ابی جعفر ع فی قوّل الله عَر و جل- فسْتلوا اهل الذکر ان سم لا 


هچ 
۱ ح 
: 


اب 
اله الا الله حقا احترازا عمن انتحل التولی و لم یتصف به, فیکون" 


باب آن هل الثگر القیی آشر الله الخلق بسوالهم هم الاشتة علیی 





ضعیفب علی المشهور. 

" فشتلوا امْلِ الذکر قال الطبرسی (ره): فیه آقوال:" آحدهما" آن 
کفارا و سم العلم دکرا لان ال کر عنعقه بالمم* و ثانیها" 6 المراد 1 
الذکن افل. الکیات عن این عیاش و معا هو آم. ماسالها اهل. التوزاه :ج 
الانجیل ان کنتم لا تعلمون, یخاطب مشرکی مکة, و ذلک آنهم کانوا 
یصدقون الیهود و النصاری فیما کانوا یخبرون به من کتبهم, 


ال سول اللّه ص الذْکُر آنا و الق هل الذکر و قوله عر و جلّ- و اه 
لذِکر لی و لِقَوّیک و سَوف تستلون قال ابو جَعَقَرٍ ع تحنْ قَوَمَة و تن 





ای وا کون ال صلی الم که و له که دا و وین 
ی هر ی 
زوا ای هی رام من اف ایام اه قان جی ال 
الاک مه یت اه را ی فا را ای اه 
الوجهین. انتهی. 

و آقول: یظهر من الأخبار لکونهم علیهم السلام آهل الذکر وجه آخر, و هو 
ای ان ها ان ها ی هرا ری یار 
فی البصائر باسانید جمة عن الباقر علیه ااشلام فی تفسیر هذه الاية آنه 
ِِ القرآن و نحن آهله, و نجن المسوولون, و هذا التفسیر مما روته 

مه 
نمی رای کت یره | امس فا اسان رن ی و 
محفد عب السام ان رحلا ساله ففال من دا قولون ق فرله میازی :: 
قفتلوا أَمْل الک ان کم لا تْلَغون*" آن الذکر هو التوراة و هل الذکر 
هم علماء الیهود؟ فقال علیه السلام: و الله اذن پدعوننا الی دینهم, بل نحن 
خلت اه اکن این امن الله تشه العسالها ال و کلک یم 
۱ 
و روی السید فی الطرائف, و العلامة فی کشف الحق نقلا عن تفسیر 
من موس ال ارس ها العوور فا ی تفاس 
ات کر ی این کاس ی کول خالی و ای لت فا ده 
ی کی ی مالس وا ره 
ال وا الا لت ان عفین اسال رستا 
الصا ماه ما فعی ال ها الا امه ار ال ها 
السلام, قالا: 
و رواه سفیان الثوری عن السدی عن الحارث. 
۲ ی و ی ال الی ره و رانا 
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الیک لشرف لک و لقومک من قربش عن ابن عباس و السدی, و قیل: 

لفومک. ای آلعرت لان الفران تزل بآهتهم: ی ای اس 
فالاخص من العرب. حتی یکون الشرف لقریش 0 ثم لبنی 
هاشم رها رن لفریش" و سَوّف تَسْتئلون" ما 
جعله الله لکم من الشرف, و قیل: ار ار 


۵ افول ۰ علی فسبره غلیف الشتلام تحتمل آن‌نکون اند کر قی. الاب نجعتن 


المذکر" و سوت تشتلون" آی آنت و قومک: عن معانی القران الی. آخر 
الا اس اه ایک ی 


الحدیت الثانی 


ضعیف. 


1 ایانا ی ۷ تفسیر لقوله حول :۷ لقَوّمک". 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور. 

اه ای ام شرس ایا جواب کل ال و کل فا لت انبا سب 
عند عدم التقية و تجویز التأثیر, و کون السائل قابلا لفهم الجواب, فلا ینافی 
ما مر من وجوب تعلیم الجهال علی العلماء, و لعل الاستشهاد بالاية علی 
ها ار[ 


ص: 429 

ِنْ نا قعلنا و لن سنا لم تفقل آ ما تمغ قوَلّ اللّه تبارک و تقالی- هذا 
عظاوا قافن او ایک یر خساب 

4 عة من آطعایا کحم تن فخقد عن تشن تن ید گن ار ی 
عَرّ و جل- و اب لذکز تک و لقَقّمک و سوّف تشون فرسول ال ص | ۳ 
و أَهل بیْیه ع الْمَسَئُولون و هم أمَلْ الدکرِ 


کماء آن الله تعالن بر سلیمان من المن.و هو العطاء و الاسا کف الا موز 
الدتتوية: کذلی فوض. البن ۱ الکله ه تفا ان دیف ان 
علیه السلام آیضا بهذا المعتی آو الاغم 

قال البیضاوی:" هذا عَطاوٌنا" آی هذا الذی آعطیناک هن الملک و البسط و 
التسلط علی ما لم پسلط به غیرک عطاونا" قامثن او آشبیک" فاعط من 
شنت و امنع من شئت؛" پقتثر جساپ" حال من المستکن فی الأمر, آی غبز 
فحامی لیس وا سای اعف ن ال مه ای آسحی العظاعآ 
صله مماشها ار اه و ااففی انم عصاء حم لا بکار سکن خر 


انش اف اد 


: صحیح, و لعل فیه |سقاطا آو تبدیلا لاحدی الأبتین بالأخری من الرواة آو 
النساخ. 
و ریما یأول بتقدیر مضاف آی فرسول الله ذو الذکر و المذکر, لأن اللام 
فی قوله:" لک و لَِوّمک" للتعلیل لا للانتفاع, لانه لا یختص به و بقومه, بل 
هو شامل للعالمین" و آهل بیته" عطف علی رسول الله" و المسوولون" 
تفنت: لا هل. نت آو مبتداً و خبر, و الفرض آن العمدة و المقصود الاصلی فی 
هذا الخطاب کون آهل بیته المسوولون و قوله:" و هم آهل الذکر" اشارة 
ال تقشتر الاید خر یعتی: انیم جامعون لکونمم در فرا و لکوشه اهل 


الذکر. 


امین تاو 


: صحیح. ٍ 
" الذکر القران" بیان لمرجع الضمیر, و ضمیر" قومه" للمخاطب فی ذلک" 
و نحن المسقولون" ای المقصود بالسوال او منهم. 


: حسن موئق. ۱ 
و الکمیت بن زید من الشعراء المشهورین و کان مداحا لاهل البیت علیهم 


النشلام و لا واحده" تفر الاتسفهام کال لی" اهافیتی علی خضور 
الواخدة بعد تسیان الکل و حمل آول الکلام علی المبالغة. 


: صحیح. ۲ ۱ ۱ 
۱ ان من ]۷ ای من المخالفین" آنهم" بالفتح بدل" ان قول ۱ ۷ و 
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ینم قَال قَال بیده اٍلی صَذره تَجنْ هل الذکر و خن 


15 عقد قن اوشای تن آیی لسن الرضَا ء 
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سل دی لین ورد معا ال تفع الا سا هه او اتقو 
بمعنی الفعل کما هو الشائع. 


الختینت ااتامنن 


و الاأئمة علیهم السلام من الفرض" مثل خشونة الملبس و جشوبة 
الماک کما مماتی " و غلی شسعتنا" التفاث آه. انتداء کلام..من الرضا عاید 
التتلام. 


رتش الطازنع 


: صحیح, 
" ما کان المومنون" ی ما استقام لهم" آن بنفروا" کلهم الی آهل الم 
لطلب ن ذلک یوچب اختلال نظام معاشهم" لو لا" ی فهلا تَقَر 

" کثیره" طایة" قلیله" توا فی الوّین و لللذژوا قَوتَهمْ" من 
۳9 ۷ 
ها ی ابا وا اف وی عصی ازا عم 
ره اه یا اه فان اه هم و اس 
ترا کانه ای الصا یی ان یر می کل ما مه 
الباقون و لینذروا 








الوا تحت ی : 


قومهم |ذا رجع النافرون الیهم, فتدل علی آن 
" قال" آی کتب" قال الله تبارک و تعالی" لعله علیه السلام فسر الأیة بعدم 
وجوب التبلیغ عند د الیاس هر التأثیر کما هو الظاهر من سیاقها, و الحاصل 
آن عدم الجواب للتقية و المصلحة, و قیل: لعل المراد آنه لو کنا نجیبکم عن 
0 
آهل. هذه الایت: فالولن بحالکم الا تخییکم الا قیما تعام آنکم تستجییونا فی 


باب آن من وضفه الله تعالی فی کتابه بالعلم هم الاأئمة صلوات الله علیهم 


۱ مجهول. 


الحدیت الثانی 


ی ۳ 
" هل یُستوی الذین" الاستفهام للانکار و المراد یعلمون کل ما تحتاج الیه 


4 من اصحابتا عِْن احْمَد بن مَحمّد غر لحسییر بنِ سَعید ۳ 
۲ اج د. | < جح 
یوب سپ و عمران بن عَلیْ عَنْ ابی بص تصيرٍ عَنْ ای د له 


ت_ 


لامة" و الذین لا تعَلَمَونَ" جمیع دلک" تما بذک آولوا لّلباپ" آی آصحاب 
او این ام ون فص ال ام ی بر سس دام 
الشيعة, لأنهم اختاروا (مامة الأْعلم و فضلوه علی غیره, و بالجملة هذه ال 
تدل علی [مامة ثمتتاعلیهم السلام. اذ تدل علی آن مناط الفضل و معیاره 
العلم, و لا ریب فی آن آثمتا علبهم السلام فی کل عصر کنو ار 








الکتات و 1 مشکمات ئّ 4 الکتای" ِ آصله" رتشا" 2 


اختلف فی تفسیر المحکم و المتشابه, فقیل: ۰ ها ام ماه 


بظاهره من غیر قرينة, و المتشابه ما لا یعلم المراد بظاهره حتی یقرن به 
ها سل غلی المراد مق لالشامنه: ه فل: الخکه ما لا بتمل مت التامل. لا 
وجهاأ واحدا, و المتشابه ما یحتمل وجهین فصاعدا, و قیل: المحکم ما یعلم 
تعیین تأویله, و المتشابه ما لم یعلم تعیین تأویله کقیام الساعة. 

قال, تعالی" قافا الذیخ قفت فلونمم ری 1 میل عم الحق ون وا 
تشابهة 


له" آی یحتجون به علی باطلهم" ابتَغاء ات" آی لطلب الضلال و الاضلال 
و افساد الدین علی الناس, و روی عن الصادق علیه السلام آن الفتنة هی 
دما نع ناماد [ اللةٌ و الاسخون فی العلم" قال رای رحمه 
الله: آی الثابتون فی العلم, 0 له المتقنون فیه, و اختلف فی نظمه 
و حکمه علي قولین: 
۲ اخدهها ان الزاسخون معطوی غلی, الله,بالوای علن .معنی آن 1 
المتشابه لا یعلمه لا الله و الا الراسخون فی العلم, فانهم یعلمونه 
پقولون" " علی هذا فی موضع النصب علی الحال, و تقدیره قائلین" متا به 
کل .هر ند رَبْنا" و هذا قول ابن عباس و مجاهد و الربیع و محمد بن جعفر 
بن الزبیر, و اختیار ابی مسلم, و هو المروی عن ابی جعفر علیه السلام. و 
القول الاخر: آن الواو فی قوله" و الاسخُون" واو الاستثناف فعلی 13 
القول یکون, تأویل المتشابه لا 7 الا .الله تعالی, و الوقف عند قوله:" 1 
رَد" وا ی الرّاسخون فی العلّم تخولون آم به "کون فد" و 
خیرا, و هوّلاء آن الراسخین لا یعلمون تاویله, و لکنهم یمنون به 
کل من عند ربنا" معناه المحکم و المتشابه جمیعا من عند ربنا." و ما بذک" 
آي و ما یتفکر فی آیات الله و لا یرد المتشابه الی المحکم" [ آولج 
لباب آی ذوو العقول. 


الحدیت الثانی 


مر التنزی * ای المدلول الفظایقی آف التضفتیم و: التاونل آی المعتن 
و ما یوافق ظاهر اللفظ, و التأویل ما یصرف الیه اللفظ لقرينة آو 
دا ای ای اه 


1 ۳1 91 تلهم جل ]و ۹ ماه و -9 ۱ 2 5۳ جَ 1 + 
هو + پل ۲و هر 2- ویله 5 اوه 9 ی ۳۹ 0 .و الذیت ۱ 
تون تاوبلة (دا قال عم فبهم بعلم فَأجَابَهم ال بقوّله- تفولون آنا به 

ت.] ‏ || 2و[ و ح لا ما ۶ و وم‌ی ‏ وج | ی ج ی 
کل مِنْ عند زبنا و القرانل خاص و عام و مَحَکم و مُتسابة و تاسخ و منشوح 
قالرّاسخون فی العلم یِعلمَوتَة 


۳ این لا هون تا وجمله اتشرطظ والعراء خترم: وقیاات فر 

فأجابهم خبر, و فیه بعد لخلو الشرط عن اه الا تفر و الفر اه این 
لا یعلمون الشيعة, آی الشيعة و المومنون. 
" |ٍذا قال العالم" آی الامام علیه السلام" فیه" آی فی القرآن و فی تأویل 
المتشابه, و فی بعض النسخ" فیهم" آی الامام الذی بین آظه رکم, فالظرف 
حال عن العالم" بعلم" آی بالعلم الذی آعطاه الله و خصه به" یِقولونَ" آی 
الشيعة فی جواب الامام بعد ما سمعوا التأًویل منه" آمتّا به" فالضمیر فی 
قوله: فأجابهم راجع اٍلی الراسخین, آی آجابهم من قبل الشيعة, و 1 
ارجاعه الی الشيعة علی طريقة الحذف و الایصال آی آجاب لهم, و قیل: 
وتو فا تا مه قبل قولهم و مدحهم. قالضمیر راجع الی الشيعة. 
و فی بعض النسخ" و الذین یعلمون" بدون حرف النفی, آی الذین یعلمون 
من الشيعة بتعلیم الامام و الأول آصوب, و قیل علی الاأول: الذین عطف 
عِ اوضیائه من بعدم" بتقدیر و الذین لا یعلمون 9 یعلمونه کلم" 
فیهم" حال للعالم, و المراد آن الشيعة الامامية یعلمون تأویل ما تشابه کله 
بشرطین:" الأول" آن یکون الامام العالم حاضرا فیهم لا غاثبا عنهم, فان 
الغائب لا یفید قوله العلم لا [ذا تواتر. و قلما یکون" و الثانی" آن یعلمهم 
الامام العالم بأن لا یکون کت فی تاویل ما تشابه عن تقیة. و قوله: 
فاجابهه الله لاماوخ آن‌خماه بعولون استضاف بیانی تجوات ستقال معدن: ولا 
یخفی ما فیه. 


الحدیث الثالث 


1 


ی مالس سای زاه صسن آز 


: ضعیف. 

"بل هو باق نات فی.شقور الخیم. اوتفا الملم* فان الظیرنشی قوس 
سره: یعنی أن القرآن دلالات واضحات فی صدور العلماء و هم النبی صلی 
الله علیه و آله و المومنون به» لأنهم ی وت معناه فی 
عید الله علیهما السلام. و قیل: کا و ای ضی اه 
آله, ی انه فی کونه آمیا لا بقراً و لا یکتب" آیاث بیناش" فی صدور العلماء 

ما ان سس ی وم دس ی 

/ " فأوما بیده |لی صدره" الایماء للاشارخ الی آن المراد بالذین أوتوا العلم 
ای ال و نمی نمی ای تفای سس ااغرا اهر 
و بطنه و محکمه و متشابهه, بحیث لا یذهب عنهم بسهو و لا نسیان. 


0 ‌ 
2 عنه مد ب سلی ی ای ون کن عن عبد عبّ الْعزیز اعد عَن, آیی 
- 06 ۰ 0 لد ۳ ‌ 4 ۳ سر 
عبر الله ع فی قوّل الله عز 5 < بل هو ی نات فی صَدور الذین اوئُوا 


3 ِ ِ پن عیسی عَنْ سَماعة عَن آیی تصبر 
ال قال أبُو جققر ع هی هذه بل هو آیاث تناث ی دور الذین وتو 
9 الله یا ابا مد ما قال به یود ستین. الخضحی قلث من هم 


الحدیت الثانی: 


الحدیث الثالث 


" قال, آبو جعفر علیه السلام هذه الایة" آی قرآها, و فی بعض النسخ" فی 
هذه " آی قرئها و فسرها. ۱ ۱ 

قوله علیه السلام: ۰ اما و الله" اما بالتخفیف حرف استفتاح, و ابو محمد 
کننة آخرزی لانی.بضیر: و کلمة" ما" فی قوله:" ما قال" نافية ی لم یقل آن 
الایات بین دفتی المصحف آی جلدیه الذین یحفظان آوراقه, بل قال" فی 
صدور الذین آوتوا العلم, لیعلم آن للقرآن حملة یحفظونه عن التحریف فی 
کل زمان, و هم الأئمة علیهم السلام, و یحتمل علی هذا آن یکون الظرف 
فی قوله:" فی صدور" متعلقا بقوله" بینات" " فاستدل علیه السلام به علی 
آن ۱ لأنه تعالی قال: الایات بینات 
نا 


۷۳ تکون. کلمه (ما)-محوضوله فیکون. بات لمرحع ضمیر (هذ) فی 
اعد ای ای فال صالی انه ابا شات هه ما و دی المعت. لکنه 


بعید جدا. 


" من عسی آن یکونوا" الاستفهام للانکار 


تن ال اد 


: صحیح علی الظاهر. 


ارت اقتایزش 


۱ مجهول. 


باب فی آن من اصطفاه الله من قباذه و آورم کنابه عم لاد (ع) 


اتعتیتت این 


" تج آورئنا الکِناب" قال الطبرسی (ره) أی القرآن آو التوراة و مطلق 
الکتت الذی اصطفیناه من عبادناء قیل: هم الأنبیاء و قیل: هم علماء أمة 
محمد صلی الله علیه و آله, و المروی عن الباقر و الصادق علیهما السلام 
آنهما قالا: هی لنا خاصة و ان عناء و هذا آقرب الأقوال. 

قَمنهْمٌْ ظالم لِتفسه" اختلف فی مرجع الضمیر علی قولین: ۶ آجذهما" آنة 
ّ ِا العام ف اختازن الیرخی: وصی الله عنه و الای آنه بعود الی الی 
المصطفین؛ و یوّیده ما ورد فی الحدیث عن آبون الدر د|ء قال: 
رت ال صلی االمعلیه و الق قول فم‌اا ها 


دس با فوعل 1 ۲ ۳ 
المجتهد, سا الا له اس بای ای اس و 
من قتل من آل محمد شهیدا باذن الله, انتهی. 
و الظاهر من آخبار هذا الیای.ه رها فا گام فی ایا لکش ان 
الضفانر داجعة ال اه الییت: علیمم, السلاه و ساتر. الدنیه الطییه ده 
الظالم الفاسق منهم, و المقتصد الصالح منهم. و السابق بالخیرات الامام. و 
لا یدخل فی تلک القسمة من لم تصح عقیدته منهم او ادعی الامامة بغیر 
حق, او الظالم من لم تصح عقیدته, و المقتصد من صحت عقیدته و لم یات 
۳ یخرجه عن الایمان. فعلی هذا الضمیر فی قوله تعالی:" جَتَاتْ عَدّن 
تخل زرا راجع الی المقتصد و السابق, لا الظالم. و علی التقدیرین المراد 
بالاصطفاء [ن الله تعالی اصطفی تلک الذرية ۳ ۳ آوصیاء 
6 انقت انم ای کل شم ی گرا الفرای انوات کات انم رنه 
بعضهم, و هذا شرف للکل ان لم یضیعوه. 


الحدیت الثانی 


1 


" ی شیء تقولون" آی معشر الزيدية القائلین بأآن کل من خرج بالسیف 


0 ]ها روو ۶ مه گِ ی 1 7 ِ ۳ 
حیِثٌ تَذهتب لیس یدخل فی هذا من آشار بسیفه و دغا الثاس الی خلافی 
و چگ هو 7 7۳ ح ۳ 1 
فلت فا شیء الطلم لته قال الجَالسنَ فی یه لا تقرف حَو الاقام و 


سن آولاد قاطنه علیها السلام قمع زماخ فترض الطاعه: و کان: سایمان 
اک 1 ۳ 
علید السلام خیرم لکن فالواء آبه تاب‌:من دلکتورجع الن الحی تفیل :موند: 
و رضی آبو عبد الله علیه السلام منه بعد سخطه, , و توجع بموته. 
ِ لیس حیت تذهب!" " آی من شموله لکل الفاطمیین" من آشار تفه ای 
دل الناس علی امامته جبرا بسیفه آو رفع سیفه للدعوة الی امامته, قال 
الششور ایافهه سار ال ماه مار ل یا اش اسان انار مها 
رفعها. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف کی المشهور. ۱ ۱ 
قوله علیه السلام:" ولد فاطمه" آی هم معظمهم و آکثرهم. و لا فالظاهر 
اس اه وا 


افش اناد 


9 ِ 
" الذین نام الِْتاب" قال الطبرسی (ره) قیل: نزلت فی آهل السفينة 
ام اس ات مها الاب ایو ان 


ص: 441 
آولیک بُوْمنُونَ به قال هم امه ع 


و یتلوتة ته حفت تلاوت" " قال: اختلف فی معناه علی وجوو" احد ها" امش یتبعونه 
یعنی التوراة آو القرآن حق اتباعه, و لا یحرفونه ثم یعملون بحلاله و یقفون 
عند حرامه" و ثانیها" ان المراد یصفونه حق صفته فی کتبهم لمن بسألهم 
من الناس, و علی هذا یکون الهاء راجعة الی محمد صلی الله علیه و آله" و 
ثالثها" ما روی عن آبی عبد الله علیه السلام ان حق تلاوته هو الوقوف 
ذکر الحنة و الناره تشال قق. الاول.و تشتعید نفی: الاخری" .و رانعها" آن 
الق افش یه فقو اع هرمن الفا ظه مهن مان وحا ات ان 
المراد یعملون حق العمل به فیعهلون بمحکمه و پوّمنون بمتشابهه, و 
یکلون ما اکن عیفر ال عالمه." اولیّک تومنون به" آی بالکتاب: و قیل: 
ی تا مت 

وال علیفشیرن علته الفنلاق لغلن الضراو این آمرشاهم القران: لفظا 
ور معنی, ی ی ی و 
ون خیر, المتد " و حَف" تلاوته " قراءته ۳ 
لا نقصان فی اللفظ, و لا فی حرکاته و سکناته, و بدون تغییر فی ترتیب 
نزوله مع فهم جمیع معانیه ظهرا و بطنا, و معلوم آن قراءته علی الوجه 
المذکور مخصوص بهم علیهم السلام. لما سیاتی انه لا یجمع القران غیرهم, 
و لا یعلم معانی القران الا هم, و هم المومنون به حقا اٍذ من لم یعرف جمبع 
معانیه لا یوّمن به حق الایمان 


باب آن الاْتمة فی کتاب الله امامان امام یدعو الی الله و امام یدعو الی النار 


: صحیح. 

"ی توتوا کز آناس بامامهمٌ" قال الطبرسی (ره) فیه آقوال:" آجدها" آن 
1۳ نبیهم, و هذا مها 0 ابن جبیر عن ابن عباس, و روی آیضا عن 
علی علیه السلام آن الائمة امام هدی و امام الضلالة, و رواه الوالبی عنه: 
تاعمم فی الخیر و الشر" و ثانیها" معناه بکتايهم. الدی. انز علیهم" و 
تالثها" بمن کانوا به من علمائهم و آئمتهم, و یجمع هده الأْقوال ما 
رواه الخاص و العام عن الرضا علیه السلام بالأسانید الصحيحة آنه روی عن 
آبائه علیهم السلام عن النبی صلی الله علیه و آله آنه قال: فیه یدعی کل 
آناس بامام زمانهم, و کتاب ربهم و سنة نبیهم" و رابعها" بکتابکم الذی فیه 
اعفااهم و حامشها امهاتمی اتفی. 

۱ * فیکذیون" علی بناء او بصيغة المجهول" فهو منی" آی من حزبی و 


الحدیت الثانی 


: ضعیف کالموثق. 

" و جعلناهم یمه 5" آی بقندی نهم فی أقوالهم و آفعالهم بهدون الخلق |لی 
ظریق. الخته باموفا" لا یافز الناس" تفسیر تعولةعالی" بافرنا" آق لیشن 
هدایتهم للناس و امامتهم بنصب الناس و آمرهم بل هم منصوبون لذلک من 
قبل الله تعالی, و مأمورون بآمره. آو لیس هدايتهم بعلم مأخوذ من الناس 
آو بالرآی, بل 70 علم, من 9 الله سبحانه و الهامه کما بینه بقوله:" 
تحص آهی الاه ای هر ام ماهر سال اصت الم ای تا 
ییده الفقرات الاتية, و یحتمل ارجاعه اٍلی الناس. 
" و جعلناهم یمه بَدغون لی التّار" قال الطبرسی قدس سره: هذا یحتاج 
الی تأویل لان اه خعلهم. اتمه تدعفن, الی, التاز, کدا 
جعل الاأنبیاء أثمة یدعون الی الجنة, و هذا ما لا یقول به آحد, فالمعنی آنه 
اخبر عن حالفم ندلی و سکم بانیم کذلی: ( 
الوجه بالتعارف, و یجوز آن یکون المراد بذلک آنه لما آظهر حالهم علی 
لسان آنببائه حتی عرفواء فکأنه جعلهم کذلک, و معنی دعائهم الی النار 
سفن الی. الافعال. النن نسحم ها عخفل النام من الکظر ۵ ۰ 
انتهی. 
و قوله:" خلاف" " مفعول مطلق بغیر اللفظ, ان خقخول له کانهم قصدوا| 
الخلاف. 


باب الی نادر 


و 5 9 جعلنا موالی" فیه وجوه " الأول" ان المعنی لکل رژن: ۲۶ ما ترک 
رید 3 قرو 0" من المال" جعلنا مَوالی" ورائا پلونه و یحوزونه فمن 
للتبیین" الثانی" نکر قوم جعلناهم موالی نصیب مما ترک الوالدان و 
الافریوت" القالت کل اجد جفانا مدالی صما بر ی آای:عاز ام غلی آن* من 
صلة موالي لانهم فی معنی الوارث, و فی" ی و ایا 
بقوله:" الوالدان ۴ نون نه قیل: من هم؟ فقیل:" الوایدان 3 
لبون 5 الذین عَقَد عقدّت َیْمائْکمٌ" هکذا قراً الکوفیون و قراً الباقون" 
عاقدت" را ی ی فقرن خبره و هو" " فَئوهَمٌ 
تصِیَهّمْ" بالفاءء و یجوز آن یکون منصوبا علی شريطة التفسیر, و یجوز آن 
یعطف علی" الوالدان" و یکون المضمر فی" فآًتوهم" للموالی. 
قال المفسرون: المراد بالذین عقدت مولی الموالاة, کان الرجل یعاقد 
الرجل فیقول دمی دمک؛ و هدمی هدمک, و ثاری تارک و حربی حربک؛ و 
سلمی سلمک, و ترثنی و ارثک. و تعقل عنی و اعقل عنک, فیکون للحلیف 
ا(لسدس من میراث الحلیف, فنسخ ذلک بقوله:" ان الرحام بَعضَهَم 
اوّلی ببتعض فی کتاب الله *" و المیرات سای و المعاهدة النکمی 
بضمان الجریرة منسوخ عند الشافعی مطلقا لا ارث له. و عندنا ثابت عند 
عدم الوارث النسبی و السببی, فلا حاجة الی القول بنسخ الاية. 


قاافریون و لخن عقویش آتانعی فالتا عتی بخلی الق عم هه 
۳ 


و قال بعضهم: المعاقدة هنا هی المصاهرة, و ما ذکره علیه السلام فی 
الخبر هو المتبع. فیکون اشارة الی اٍرث الامام علیه السلام عند فقد ساثئر 
الوراث. 

" بهم عقد الله عز و جل آپمانکم" لعل المراد بالایمان العهود الايمانية. و 
عقد الحبل اعمد سدی ۵ اسکاسه: اه بولایمفه الافرار نا مامتهم شید الله 
عهود آیمانکم, و حکم بکونکم مومنین فی المیثاق و فی الدنیا, فیکون بیانا 
لحاصل, الفعتی: و.یکون المر ادفی الایة. غفدت. ایمانکم مهلایتمم. دینکم اد 
عقدت ای کم بیعتهم و ولایتهم. 

قال فی النهاية فی حدیث ابن عباس فی قوله:" و الذین عاقدت آأیمانکه" 
المعاقدة المعاهدة, و المیثاق و الأْیمان جمع یمین القسم آو الید. 

و قال الطبرسی رحمه الله فی حجة القراءتین, قال آبو علی: الذکر الذی 
یعود من الصلة الی الموصول ینبفی ان-یکون یر متضویاب فا تفن ۵ 
الدین عاقدنهم انمانکه فجعل الایمان فی اللفظ هی المعاقدة, و المعنی 
علی الحالفین الذین هم اصحاب الأیمان, و المعنی الذین عاقدت حلفهم 
آیمانکم فحذف المضاف و آقیم المضاف الیه مقامه, فعاقدت آشبه بهذا 
المعنی, ان اکن من المافوم سا ی الما ند و من قال عقدت 
اتضا نکن کان المعنی عقدت حلفهم ایمانکم فحذف الحلف و اقام المضاف 
الیه مقامه, و الذین قالوا" عاقدت" حملوا الکلام علی اللفظ, لأن الفعل لم 
بستد الی اضحات. الایمان قی اللفظ وه آنما اشند الی,الایمان. 


الحدیت الثانی 


: مچهول. 

للبی هب أَوو2" آی للملة التی هی آقوم الملل, و الطريقة التی هی آقوم 
الطراثق, و فسر فی الخبر بالامام, لأْنه الهادی الی تلک الملة و ولایته الجزء 
الأخیر بل الاأعظم منها, و هو المبین لتلک الطريقة و الداعی الیها, و القرآن 
بهدی الیه فی آیات کثيرة کما عرفت. 


/ و کت له کتراقال اللیرسی ردیل آن یکین الهداه | لم 
2 الکفار عرفوا نعمة الله بمحمد, آی عرفوا محمدا ثم کفروا به, 
فیدلوا مکان الشکر کفرا. و روی عن الصادق علیه السلام آنه قال: نحن و 
اه مهو ای اس با ان ورس سود عم ات سل 
ناساس اه لیر 


ص: 447 
بآ« یفوز مَن فاز یوم القََامَة را 
2الخسین بن ه 5 ند عن معلی تن ۶ 5 مُحَمَدٍ رَقعةٌ فی قَوّل اللّه عَز و جّل- 


اقب التتتیل 2 اصلت قیلعت بالایه فرعم اهر اون »ید 
السلام و ابن عباس و ابن جبیر و غیرهم آن المراد بهم کفار قریش کذبوا 
ببهم, و نصبوا له الحرب و العداوة, و سال رجل آمیر المومنین علیه السلام 
عن هذه الایة؟ فقال: هم الافچران من قریش بنو آمیة و بنو المغيرة» فلما 
وه دار الوا" آی آنزلوا قومهم دار الهلاک بأن آخرجوهم الی بدر, و 
قیل: آنزلوهم دار الهلاک آی النار بدعاتهم الی الکفر, و قال الزمخشری: آی 
نله | تیه نله کفرا ان رها آلذی وعت ام وضفوا مایت کمرا. اد 
اتهم بداواتفشن اانعفه کفراء علی آعم ما کفرو‌ها میلوها فیقوا ماوت 
موصوقین بالکفر, تم سر جدیت الأفجرین عن عمر کما مره و قال" 
ات ی ای ی ای ی 
الاقرار بولايتهم شکر تلک النعمة. فبدلوا هذا الشکر بالکفران و انکار 
وت آو بدلوا التعمة بالکفر آی بقوم هم آصول الکفر و هم آعداء أهل 


الحدیت الثانی 


" قیایٌ آلاءِ رَبکما تکذْبان*" فان قیل: الأیات السابقة علی تلک الاية مشتملة 
علی نعم مخصوصة لیس فیها ذکر النبی و الوصی, فکیف تحمل هذه الاية 
قلت: ذکر بعض النعم لا ینافی شمول الالاء جمیع النعم التی آعظمها النبی و 


الوصی: م انه فد ورد.فق الایات. الشايعة بحسب نطونها بهم.علیهم: السلام 
ایضا کما روی 


: 498 
یا آم بالوصمة کیان تزّلث فی الرَحمن 
3 الحَسین بق فجقد. کن فعلی تن فحقد کن مد تن خففون غن عند ال 
نی عند الرَغهن عن هتم بن واقد عم آیی بوشف لباز ال 7 
له ع عذه نید قااکزوا الاة له الآ تذر ی ما آلاء الله قَلثْ لا قَال هی 

أَعظَمْ نعم اللّه عَلی حَلقه و هی ولایثتا 


عن الرضا علیه السلام فی قوله تعالی:" الرَحَمنْ عم رن حلّق الرئسان" 
قال ای سر ال لت انم فال الر اوه لت 
قال: علمه بیان کل شیء یحتاج الناس الیه. و فسر علیه السلام" الَجذ" 
بالرسول" و السَجر" بالأئمه علیهم السلام و قال علیه السلام: 

"سا سل ال علی ال و وین اون 
تصبه لخلقه, قلت:" لا تطقوّا فی المیزان" قال: لا تعصوا الامام" و وا 
الرَنَ بالعسط" قال: آقیموا الامام العدل" و لا خستوا المیزان" قال: لا 
0 

و قد ورد فی روایات کثيرة تاویل الشمس و القمر بالرسول و امٍ 

التی ات له لاد ما الم فش با اه ی ای 
۳ نزلت فی الرحمن" لعله من کلام الراوی. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف. 

" و اذکروا آلاء الله" هذا غیر موافق لما عندنا من القرآن, اذ فیه فی موضع 

من الأعراف" قَاوکُرُوا آلاء ال مه هحون" و فی موضع آخر" قَادکروا 

ره ال و لا توا فی الا رض مُفْسدینَ" و فی آل عمران و غیرها و ادکَرُوا 
عم ال" و الظاهر آنه کان بالفاء فصحفه النساخ" هی آعظم نعم الله" آی 

ی العتضودة بالذات فیهاء از الولایة اعظفنا: 


تست اد 


ضفیف! قاظیه" ای حمیعا هلا جستعمل الا حالا 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





